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Resumen

Este articulo intenta demostrar que, a diferencia del pensamiento dualista de los
tilosofos griegos clisicos que concebian el tiempo como la antitesis impertecta y tinita de
la eternidad intemporal, el pensamiento hebreo antiguo (representado en la Biblia)
entiende que el tiempo es inseparable de la existencia de los seres v que, en
consecuencia, la eternidad es el tiempo infinito de los seres inmortales. Por lo tanto, la
idea de que “en la eternidad el tiempo no existe o dejara de existir” es absurda y extraia
para la mente de los escritores biblicos. Nos interesa estudiar la concepcion hebrea
antigua del tiempo, porque su comprension nos permitiria interpretar la teologia de la
Biblia de una manera mas acertada y realizar una retlexion sistemética sobre bases mas
auténticamente biblicas.

Pajabras clave: pensamiento hebreo - pensamiento griego - tiempo - historia -
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Summary

The present paper tries to show that —unlike the duality of classic Greek philosophers’
thought which believed in time as the imperfect and finite and antithesis of untemporal
eternity— the ancient Hebrew thought (as represented in the Bible) understands that
time is inseparable from the existence of beings and that —as a consequence— cternity
is the infinite time of immoral beings. Accordingly, the idea that “in eternity, time does
not exist interested in the ancient Hebrew conception of time because its understanding
would allow us to make a much more accurate interpretation of the theology of the
Bible, as well as to achieve a systematic reflection on the actually authentic biblical
grounds.

Keywords Hebrew thought - Greek thought - time - history - untemporality - primary
presuppositions - existence
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Résumé

Cet article tiche de démontrer que, contrairement a la pensée dualiste des philosophes
grecs classiques, qui concurent le temps comme l'antithése impartdite et limité de
'éternité incorporelle, la pensée hébraique ancienne (qui apparait dans la Bible) a la
notion de que le temps est inséparable de I'existence des étres et que, par conséquent,
'éternité est le temps infini des étres immortels. C’est pour cela que 'idée de que “dans
I'éternité le temps n’éxistera plus ou arrivéra a sa fin” est absurde et étrangére a la
mentalité des écrivains bibliques. Nous nous intéressons dans l'¢cude de l'ancienne
conception hébraique du temps, parce que si nous arrivons a la comprendre, nous
pourrons interpéter la théologie biblique d’une tacon plus exacte, et réfléchir
sistématiquement sur des fondements bibliques plus sars.

Mots clefs: temps - pensée hébraique - pensée grecque - cxistence - histoire -
intemporalité - présuppositions primordiales

Procurando entender qué es el tiempo

Al hombre le ha resultado particularmente dificil definir el concep-
to tiempo. San Agustin dccia saber lo que es el tiempo, pero solo cuando
no tuviera que definirlo: “;Qué es, pues, el tiempo? Si nadie me lo pregun-
ta, lo sé; pero si quiero cxpllcarselo al que me lo pregunta, no lo sé¢”.”

El filosofo aleman Emmanuel Kant (1724-1804) asegura que el tiem-
po —al igual que el espacio— no es un concepto, sino una intuiciéon, con lo
cual quiere decir que el tiempo es una individualidad tnica que es conocida
o aprehendida directamente por la mente o razén. El tiempo, segun Kant,
NO €5 una cosa entre Ofras Cosas, sino una forma pura de todas las cosas
posibles. *Un aporte significativo de Kant para entender qué es el tiempo,
consiste en definirlo como el cauce previo de nuestras vivencias, porque
estas ultimas se dan sucesivamente.

Nuestra tesis es que la Biblia presenta una concepcién fenomenold-
gica del tiempo (derivada de la manera como lo percibimos en la vida), que
nos lleva a identificarlo con las nociones de sucesién y transcurso. El
tiempo es aquello que llamamos la sucesion de los momentos. Dicho de
otra manera, el tiempo es la dimension que permite que las nociones ayer,
hoy y mafana tengan sentido y sean inteligibles.

*San Agustin, Confesiones, en Obras completas, T. XI (Madrid: B.A.C., 19), 14.17.
*Emmanuel Kant, Critica de la razén pura y Prolegdmenos a toda metafisica futwra, traduccion

de Manuel Fernandez Nunez (Buenos Aires: El Ateneo, 1950), 66-73.
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Aunque actualmente la ciencia ya no propone la existencia de un
tiempo absoluto’ porque ha adquirido la nocion de la relatividad del tiem-
po (nocién que ya es incipiente en la Biblia ), nos parece evidente que el
tiempo es la base necesaria para la existencia de los acontecimientos. Si
bien es posible que cada ser experimente o mida el tiempo de su vida de una
manera diferente, no parece posible concebir la realidad de los aconteci-
mientos (sucesos, eventos, acciones) sin la existencia del tiempo. Esto quie-
re decir que, si los acontecimientos son sucesivos (unos ocurren antes o
después de otros, y a veces algunos son la causa previa de otros), el tiempo
es un elemento que pertenece a la misma esencia de la realidad. Dicho
en lenguaje filosofico, la realidad dltima debe ser esencialmente temporal.
Es nuestra propuesta en este articulo que esta ultima observacion, precisa-
mente, constituye una presuposicion basica del pensamiento hebreo anti-
guo.

Sin embargo, en el mundo occidental raramente se ha entendido el
tiempo de esta manera. A partir del filosofo griego Parménides (c. 515 a.C.),
la inmensa mayoria de los pensadores occidentales han creido que el trans-
curso del tiempo es sélo una ilusion para las criaturas humanas y que la
realidad ultima es esencialmente intemporal. Por intemporalidad se en-
tiende una dimension en la que no hay ayer ni manana, en la que las cosas
no suceden sino que solamente existen, en la que el tiempo no pasa, en la
que todo es, y es simultdneamente. Este concepto filosofico, a su vez, dio

‘Tanto Aristételes como Isaac Newton tenian la nocién del tiempo absoluto. Ambos
pensaban que al medir un intervalo de tiempo entre dos sucesos, dicho intervalo seria el
mismo para todos los que lo midieran, con tal de que usaran un reloj suficientemente
exacto.Véase Stephen W. Hawking, Historia del tiempo (México, D.F.: Editorial Critica-
Grijalbo, 1988), 33-39.

*La teoria de la relatividad propone que cada observador tiene “su propia medida del
tiempo, que es la que registraria un reloj que se mueve junto con ¢l. Relojes idénticos
moviéndose con observadores diferentes no tendrian por qué coincidir” (Hawking, 41).
°El Nuevo Testamento declara que Dios no mide el tiempo igual que nosotros. Para él, “un
dia es como mil anos, y mil aflos como un dia” (2 Pedro 3:8). Esto, sin embargo, no quiere
decir que para Dios el tiempo no exista. La Biblia da suficientes evidencias de que la
sucesion de los acontecimientos y el transcurso de la existencia son reales para Dios en su
accionar y en su relacion con el mundo.

"Contemporaneo, en su juventud, de Heraclito, y en su ancianidad, de Socrates.
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_ o8
origen al concepto teoldgico de la intemporalidad de Dios , el cual parece
inconsistente con cl concepto biblico de Dios.

Se presenta entonces la realidad de un contraste muy definido en-
tre la concepcién del tiempo en la mentalidad hebrea antigua y la concep-
cién de los filosofos griegos clisicos. Esta ultima sirvio de supuesto basico
para la cosmovision que ha predominado en el pensamiento occidental
hasta nuestros dias.

El contraste entre el pensamiento griego clasico
y el hebreo antiguo

El contraste entre el modo de pensar de los filosofos griegos clasicos
y el de los antiguos hebreos (ejemplificado este wltimo en la Biblia) ha sido
puesto de relieve por varios autores. James Barr llega a decir que “el habito
de contrastar los modos de pensar de griegos y hgbrcos ha llegado a ser
extremadamente comtn en la teologia moderna”.  Este contraste incluye
la manera diametralmente opuesta en que griegos y hebreos conciben el
tiempo.

Al analizar la manera en que la razén humana trabaja en su fun-
cion de aprehender significados, Fernando Canale identifica dos “presupo-
siciones primordiales”, a”saber, la temporalidad de la realidad y la intem-
poralidad de la misma. La primera presuposicion, que se ha dado en la
estructura de pensamiento de los antiguos hebreos, considera al tiempo
como un elemento esencial de la realidad. La segunda, la de la intempora-
lidad, es la presuposiciéon bésica de la filosofia cldsica griega y la que ha
dominado el pensamiento occidental hasta el presente.

*Hablando de Dios, San Agustin dice: “Tus afios ni van ni vienen ... Tus ailos existen todos
juntos, porque existen; ... y no pasan, ... y tu dia no es un cada dia, sino un hoy, porque
tu hoy no cede el paso al mafana ni sucede al dia de ayer” (Confesiones, X1.13.16).
Principalmente Ernst von Dobschiitz, “Zeit und Raum im Denken des Urschristentums”,
Jowmal of Biblical Literature, XLL (1922): 212 ss; vy Thorleif Boman, Hebrew Thought
Compared with Greek (New York: W. W. Norron & Co., 1970).

James Barr, The Semantics of Biblical Language (Oxford: Oxford University Press, 1961).
"Fernando Luis Canale, A Criticism of Theological Reason: Time and Timelessness as
Primordial Presuppositions (Berrien Springs, Michigan: Andrews University Press, 1983).
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Esta diferencia es relevante para nosotros por dos razones al me-
nos. En primer lugar, las vertientes hebrea y griega son las que han dado
origen no solo a la teologia cristiana occidental sino también a la cosmovi-
sion que hemos heredado en la cultura de Occidente. Pero, puesto que
entre esas dos vertientes hay una contraposicion de las presuposiciones
basicas del funcionamiento de la razén —en otras palabras, una contrapo-
sicion en la concepcion del tiempo— se ve afectada nuestra comprension de
la realidad, lo cual nos ha producido ciertas incoherencias conceptuales,
tanto en el dmbito de la filosofia como en el de la teologia.

En segundo lugar, el fundamento intemporal de la cosmovision
cldsica occidental ha sido cuestionado en los tiempos modernos por el his-
toricismo , el cual ha venido a redescubrir la nocién hebrea antigua o
biblica del tiempo, si bien lo ha hecho fuera del ambito de la reflexion
teoldgica y, aparentemente, sin contactos con ella. En cierto sentido, en-
tonces, la nocion biblica del tiempo ha venido a cobrar actualidad.

Porque la conceptualizacion del tiempo que tenian los antiguos
hebreos resulta relativamente desconocida para los lectores modernos, es el
proposito de este articulo analizarla con cierta profundidad. Para ello, sin
embargo, parece necesario repasar rapidamente primero la nocién griega
cldsica de tiempo.

Concepcidn griega clasica del tiempo
La concepcién del tiempo en los filosofos griegos clasicos incluye
tres caracteristicas principales, que se explican a continuacion:

1) El tiempo no es una cualidad del Ser. El primer pensador
griego que elabord el concepto intemporal del Ser fue Parménides, quien
propuso la teoria de “las dos vias”: la de la verdad y la de la opinion. En su
obra Via de la verdad, sin hablar explicitamente de la intemporalidad, Par-
ménides plantea que la verdad “nunca fue y nunca serd, porque es”, con lo
cual estd diciendo que la duraciéon no es una cualidad que pertenezca al
Ser. La verdad, o el Ser, no tiene pasado ni futuro, no fluye a través del

*El historicismo es una corriente filosofica que florecio en el siglo XIX. Si bien hay varias
formas de historicismo que difieren notablemente entre si, todas coinciden en postular que
lo que sucede en el mundo sélo tiene causas historicas es decir, causas identificables en cl
espacio-tiempo.
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tiempo, sino que es, y es “fuera del tiempo”. La intemporalidad, en conse-
cuencia, es la caracteristica del Ser segiin Parménides.

El siguiente paso en la interpretacion de la realidad —o de la natu-
raleza fundamental del Ser— lo da Platén sobre la base del concepto de
Parménides de “las dos vias”. Estas son desarrolladas por Platon hasta ela-
borar una cosmovision o teoria ontologica, de la cual se derivara una epis-
temologia. Es la conocida teoria de los dos mundos, dualismo que Platon
expresd diciendo que “el tiempo imita a la eternidad”. " De esta manera,
Platon dio origen a la teoria de los seres atemporales, los cuales son la
fuente de la verdad.

La filosofia occidental adoptd los rasgos principales de la cosmovi-
sion de Platc’mH, en la cual el tiempo y la intemporalidad no son meros
opuestos, sino que el tiempo es entendido como ordenado y condicionado,
por imitacién, por la intemporalidad, la cual es considerada no solo como
la fuente del Ser y del (verdadero) conocimiento de los seres intemporales,
sino también del de los seres temporales. El “mundo sensible” o mundo de
la historia es considerado como una imitacion temporal (una “sombra” en
el mito de la caverna) de la realidad intemporal.

La verdad, la realidad ultima, siguiendo el pensamiento de Parmé-
nides y de Platon, es inmutable, estatica, inmovil, intemporal e indestructi-
ble. No deviene, es decir, no llega a ser ni deja de ser. La historia, segin
esta cosmovisiéon, no pertenece al mundo de la verdad (o mundo de las
Ideas) sino al mundo imperfecto de la temporalidad, donde no reside la
realidad ultima. La historia del hombre es una imitacion de la realidad
superior e intemporal. La historia del hombre no puede afectar a la reali-
dad sino que, por el contrario, es determinada —fatalmente— por ella.

2) El tiempo tiene la misma naturaleza que el espacio. Otro
rasgo de la concepcion griega clasica de tiempo estd definido por la “espa-
cializaciéon” del tiempo. Esto quiere decir que el tiempo es pensado en tér-
minos espaciales: el pasado quedo atras y el futuro esti adelante. La rela-
ciéon entre el tiempo y el movimiento en el espacio fue sefalada por

BPlaton, Timaeus, 37-38.

"Se considera que el pensamiento filosofico y cientifico de Occidente ha sido moldeado por
Platon. Marjorie Grene, “Merleau-Ponty and the Renewal of Ontology”, Review of
Metaphysics 29 (1976): 617.
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Aristoteles, al decir que “el tiempo es la medida del mlovimiento seguin el
antes y el después”. Mas recientemente, C. von Orelli  observo que difi-
cilmente se puede definir el tiempo sin relacionarlo intimamente con la idea
de movimiento. Este autor cree que el hombre adquiri¢ la nocion de movi-
miento en el espacio antes de intentar interpretar el tiempo. En realidad,
espacio y tiempo son dimensiones que, aunque separables mentalmente por
medio de la abstraccion, son inseparables en la existencia real. Pero, por
otra parte, esta inseparabilidad no quiere decir que el tiempo y el espacio
tienen la misma naturaleza. En verdad, su naturaleza es muy distinta: uno
puede escoger desplazarse en el espacio hacia atras, o hacia adelante, o
hacia arriba, o hacia abajo, o incluso, no moverse, pero no podemos esco-
ger no movernos en el tiempo, ni podemos escoger desplazarnos hacia
atras o hacia arriba; en el tiempo solo se avanza hacia el futuro.

A pesar de que el espacio y el tiempo tienen una naturaleza muy
distinta, los griegos confundian las categorias del tiempo con las dimensio-
nes del espacio. Por ejemplo, la mentalidad griega situa el tiempo “adelante”
y “detrds” del observador. Para los filosofos griegos (asi como para la mayo-
ria de nosotros, herederos del pensamiento griego), el pasado quedo “atras”
y el futuro estd “adelante”. De alli que el tiempo sea representado lineal-
mente en la mentalidad griega, sea esta linea una circunferencia o una
recta. Siuno se ubica en una determinada posicién dentro de la linea, hay
segmentos que estan atras y otros adelante; pero, si uno se ubica fuera de la
linea (fuera del tiempo), los puntos de “atras” y los de “adelante” (el pasado
y el futuro) ya no estdn atras ni adelante; esas categorias dejan de existir.
Asi, en el plano ontologico, el pasado y el futuro no tienen diferencia desde
la perspectiva de la intemporalidad (o sea, desde la perspectiva de la verdad
o realidad ultima). En cuanto al plano epistemologico, el pasado y el futuro

BAristoteles, Fisica iv., 11. 220a.

C. von Orelli, Die hebraischen Synonima der Zeit und Euwigkeit (Leipzig: Lorentz Verlag,
1871).

"Generalmente se afirma que la concepcion griega del tiempo es “circular” (en verdad
debiera decirse “circunferencial”) en tanto que la concepcion hebrea antigua es “rectilinea”.
Sin embargo, hay ejemplos de griegos antiguos, especialmente entre los historiadores, que
conciben el tiempo “rectilineamente”. En rigor, debiera seralatse que la diferencia del
pensamiento griego con el hebreo es que este tltimo no concibe el tiempo linealmente sino
mas bien ritmicamente.
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tiempo, sino que es, y es “fuera del tiempo”. La intemporalidad, en conse.
cuencia, es la caracteristica del Ser segiin Parménides.

El siguiente paso en la interpretacion de la realidad —o de la natu-
raleza fundamental del Ser— lo da Platon sobre la base del concepto de
Parménides de “las dos vias”. Estas son desarrolladas por Platén hasta ela-
borar una cosmovision o teoria ontoldgica, de la cual se derivara una epis-
temologia. Es la conocida teoria de los dos mundos, dug’(lismo que Platon
expresd diciendo que “el tiempo imita a la eternidad”.  De esta manera,
Platon dio origen a la teoria de los seres atemporales, los cuales son la
fuente de la verdad.

La filosofia occidental adopto los rasgos principales de la cosmovi-
sion de Platénw, en la cual el tiempo y la intemporalidad no son meros
opuestos, sino que el tiempo es entendido como ordenado y condicionado,
por imitacion, por la intemporalidad, la cual es considerada no sélo como
la fuente del Ser y del (verdadero) conocimiento de los seres intemporales,
sino también del de los seres temporales. El “mundo sensible” o mundo de
la historia es considerado como una imitacion temporal (una “sombra” en
el mito de la caverna) de la realidad intemporal.

La verdad, la realidad tltima, siguiendo el pensamiento de Parmé-
nides y de Platén, es inmutable, estatica, inmovil, intemporal e indestructi-
ble. No deviene, es decir, no llega a ser ni deja de ser. La historia, segun
esta cosmovision, no pertenece al mundo de la verdad (o mundo de las
[deas) sino al mundo imperfecto de la temporalidad, donde no reside la
realidad ultima. La historia del hombre es una imitacién de la realidad
superior e intemporal. La historia del hombre no puede afectar a la reali-
dad sino que, por el contrario, es determinada —fatalmente— por ella.

2) El tiempo tiene la misma naturaleza que el espacio. Otro
rasgo de la concepcion griega clasica de tiempo estd definido por la “espa-
cializacion” del tiempo. Esto quiere decir que el tiempo es pensado en tér-
minos espaciales: el pasado quedé atras y el futuro estd adelante. La rela-
ciéon entre el tiempo y el movimiento en el espacio fue sefialada por

PPlaton, Timaeus, 37-38.
1Se considera que el pensamiento filosofico y cientifico de Occidente ha sido moldeado por

Platon. Marjorie Grene, “Merleau-Ponty and the Renewal of Ontology”, Rewview of
Metaphysics 29 (1976): 617.
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frio y calor, verano e invierno, dia y noche no cesaran”. Es la alternancia
ritmica aqui expresada lo que orienta temporalmente a los hebreos.

El tiempo como ordenador de la existencia. En tanto que para
el hombre moderno y para los filosofos griegos clésicos, el espacio es el gran
“contenedor” donde se ordena nuestra existencia, para los hebreos ese con-
tenedor es principalmente el tiempo. Segun la Biblia, cuando Dios creo el
mundo y al hombre, en vez de designar un lugar para la comunion entre el
Creador y la creatura, designd un tiempo sagrado para ese fin: el sibado.

El ser humano vive en el tiempo, y sus experiencias personales for-
man una unidad: se trata del mismo yo que ha sido nifio, joven y adulto.
La vida es una unidad, y como tal, no puede ser dividida como el espacio.
Desde la perspectiva de los antiguos hebreos, la vida podria ser comparada
con una melodia, que pertenece mas al tiempo que al espacio. Siguiendo
con este simil, se diria que para un fildsofo griego los primeros acordes de la
melodia quedaron atras y la finalizacion esta aun adelante, en tanto que
para un hebreo antiguo, la melodia completa es presente, y absolutamente
real, incluso después de cantada.

El tiempo es la vida misma. Los antiguos hebreos entendian que
toda existencia es algo temporal. Tiempo y existencia son practicamente
equivalentes. Nada de lo que existe puede estar “fuera del tiempo”. Asi
como a los griegos les llamaba la atencion la peculiaridad de las cosas, a los
hebreos les llamaba la atencién la peculiaridad de los eventos. Ellos son los
que existen y los eventos ocurren en el tiempo. Incluso Yahveh, el Dios de
[srael, es el Dios de los actos o acciones. Es el Dios que realiza eventos
portentosos, tales como el cruce del Mar Rojo y la liberacion de Israel. Von
Orelli llega a la conclusion de que “el concepto semitico del t1empo es muy
cercano al de su contenido”, sin el cual el tiempo seria imposible.

Muy importante, en este contexto, e¢s la observacion de Johannes
Pedersen, quien afirma que para nosotros el tiempo es una abstraccion, ya
que distinguimos el tiempo de los sucesos que ocurren en él; en tanto que
para los semitas el tiempo es la existencia misma, la vida misma. Para la

Y“Temporal” debe distinguirse de “temporario”. Que toda existencia es remporal no quiere
decir que toda existencia estd destinada a terminar y dejar de existi. Lo quc se quiere
seialar aqui es que existir es algo que necesariamente ocurre en ¢l tiempo.

“Von Orelli, 27.
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mentalidad hebrea antigua, tiempo y conteniglio (o sea, la duracién de lo
que ocurre y lo que ocurre) son inseparables.”

En relacion con lo anterior, Fernando Canale afirma, en su tesis
doctoral, que la Biblia tiene la nocién hebrea de que “Dios es temporal”.”
Con ello no esta sugiriendo que el Dios de la Biblia sea finito, mortal o
transitorio, sino que la Biblia revela a un Dios que acttia en forma sucesiva
en la historia del mundo, en la cual aparece ¢l mismo, y se nos presenta
como realmente ¢s (aunque guarde en secreto ciertos aspectos de su ser que
no nos revela, segiin se lee en Deut. 29:29).

El Dios de la Biblia no puede existir fucra del tiempo, ya que exis-
tencia e intemporalidad, para los antiguos hebreos, no son compatibles. Si
alguien o algo esta “fuera del tiempo” es porque no existe, ha dejado de ser.
Los muertos, en el concepto de las Escrituras hebreas, estan “fuera del tiem-
po”, porque han dejado de existir. Para ellos ya no hay transcurso de tiem-
po ni sucesion de eventos de ninguna clase. No participan de la vida ni
tienen nocién del tiempo (Eclesiastés 9:5-6).

El tiempo y la historia son reales. La verdad, para los escritores
biblicos, no es sélo trascendente, sino que tambi¢n es inmanente en el
mundo. La cosmovision hebrea no es dualista. Existe una sola realidad y
ésta es temporal e historica. Dios es la verdad, y él vive en la historia y se
manifiesta en el mundo. Para los escritores biblicos, la historia de Dios es
la misma historia del hombre, es decir, Dios no vive su propia historia
desconectado del mundo y del hombre. Dios y el hombre caminan “lado a
lado”, como protagonistas de la misma Historia.

De lo anterior se desprende que, segun la Revelacion Biblica, Dios
y la verdad no son, por definicién, inmutables en todos los sentidos. Por
ejemplo, segun las Escrituras hebreas, la necesidad de exterminar a los pue-
blos enemigos de Dios, puede ser “la verdad presente” (lo que debe hacerse)
en un momento de la historia, pero perdonar a esos pueblos y no destruir-
los puede ser “verdad presente” en otro momento. En cuanto a la mutabili
dad de Dios, la Biblia hebrea afirma, por ejemplo, que Dios puede arrepen-
tirse o cambiar de parecer o sentir pesar por algo que hizo (Gén. 6:6). la
idea biblica de un Dios que puede cambiar en ciertos sentidos, es decir, que

*'Johannes Pedersen, “Gammeltestamentlig Skepticisme”, Edda, 1V (1915): 302 ss.
*Ve¢ase la nota 10.
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puede moverse, venir, descar, planear, etc., era inaceptable para los fildso-
fos griegos clasicos, para quienes Dios era absolutamente inmutable e in-
movil, porque lo suponian intemporal.

Para los filosofos griegos, todos los cambios y movimientos, inclui-
do el tiempo, son sinonimos de imperfeccion. Son cualidades que no pue-
den pertenecer a lo verdadero. Para los antiguos hebreos, por el contrario,
lo existente y lo verdadero estin en el tiempo y en la historia, y por lo
tanto, jpueden moverse y pueden cambiar! (cambiar en algunos aspectos,
por lo menos). Por cjemplo, aunque la Biblia declara que Dios no cambia
(Heb. 13:8), que es el mismo hoy, ayer y por todos los tiempos (porque su
amor por sus criaturas y su disposicién a salvarlas no cambian, porque su
poder es inextinguible y su existencia inagotable), también es biblica la
revelacion de que la experiencia de Dios en su relacion con el mundo va
cambiando de acuerdo con la respuesta de sus criaturas.

La eternidad es tiempo remotisimo e infinito. Lo anterior expli-
ca por qué el concepto griego clasico de eternidad como sinénimo de in-
temporalidad™ no existe para los antiguos hebreos. La palabra hebrea bi-
blica que se aproxima a la palabra griega “eternidad” es ‘olarn’ (escondido,
oculto) que designa un tiempo muy remoto (en el pasado) y un tiempo sin
fin (en el futuro). Segiin la revelacion biblica, la eternidad existia antes de
la presencia testimonial de los seres creados, y existirda cuando el pecado y la
muerte hayan desaparecido. De la eternidad pasada solo puede darnos
testimonio Dios, y la eternidad futura sélo estd garantizada por la perma-
nente existencia de Dios y por su constante presencia. Asi, en tanto que
para los filésofos griegos la cternidad es esencialmente “no-tiempo”, para
los antiguos hebreos la eternidad es “tiempo”. Es tiempo infinito con res-
pecto al futuro, y es tiempo remotisimo con respecto al pasado, es decir, es
tan lejano que es anterior a “el principio” de Génesis 1:1.

El conocimiento del tiempo futuro. Otro contraste entre los filo-
sofos griegos y los escritores hebreos antiguos con respecto al tiempo consiste

e ——

®Para los filosofos griegos (y para muchos teologos cristianos) la eternidad es la dimension
esencialmente opuesta al tiempo, en el sentido de que es “no-tiempo”. Es decir, en la
eternidad no hay transcurrir alguno, ni acontecimientos, ni sucesion de eventos. Pero al
mismo tiempo, aunque en otro sentido se puede afirmar que para los filésofos griegos la
eternidad no es opuesta al tiempo, porque “lo acoge en su seno”. Es decir, el tiempo se
mueve en la eternidad. (Véase José Ferrater Mora, Diccionario de filosofia, “eternidad”).
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en que, mientras para los griegos el tiempo puede ser visto, para los he-
breos el tiempo puede ser vivido. Para los gricgos el futuro puede ser visto
por cualquiera que lo contemple desde la intemporalidad. Para los hebreos,
el futuro no puede ser visto porque aun no existe. Nadie conoce el futuro
excepto Dios, dice la Biblia (Daniel 2:27, 28). S¢lo Dios es capaz de antici-
parse al futuro con perfeccion absoluta, y ello es posible en virtud de su
omnipotencia’ y en virtud de su omnisciencia, €s decir, el conocimiento
exhaustivo de todo lo que es (pasado y presente).”

Las asi llamadas “profecias condicionales” de la Biblia solo pueden
ser entendidas si el tiempo, especialmente el futuro, es realmente como lo
concibe la Biblia: el tiempo futuro no existe ahora “en ninguna parte”.
Cuando el futuro llegue a existir, la realidad podra ser de una u otra mane-
ra, segun se cumplan o no ciertas condiciones. El clisico ejemplo biblico de
una profecia condicional es la que Dios dio, por medio de Jonas, con res-
pecto de la destruccion de Ninive: la ciudad hubiera sido destruida si sus
habitantes no se hubicsen arrepentido, pero se salvo de la destruccién gra-
cias al arrepentimiento de los ninivitas. En cuanto a la profecia, ésta simple-
mente anunciaba la destruccion de Ninive, sin explicitar su caracter de
condicional.

Conclusiones

1) En resumen, para los antiguos hebreos la realidad es dindmica,
temporal, e histérica. Los escritores biblicos no tenian el concepto de una
realidad superior e intemporal que determinara el curso de la historia de
manera unilateral e inexorable. Por el contrario, es la historia (es decir, los
actos de Dios y los actos de los seres creados) la que va determinando las
caracteristicas de la realidad. Por ejemplo, la Biblia no enseila que el pecado
tuviera que existir porque asi lo determinaba fatalmente una realidad supe-
rior e intemporal dentro de la cual se movia la historia del mundo; el peca-
do existe porque un querubin se rebelé contra Dios y porque Adén y Eva
decidieron plegarse a su rebelion. Esto, a su vez, determino que el plan de

**Algunas profecias biblicas son declaraciones de los propositos divinos (cf. Isa. 46:10). La
omnipotencia de Dios garantiza que todo lo que él se ha propuesto hacer va a cumplirse.
Nadie, ni nada, son capaces de impedir que los planes de Dios sean llevados a cabo.

“Veéase Richard Rice, The Openness of God (Washington, D.C.: Review and Herald, 1980)-
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salvacion (la encarnacion de Cristo, su muerte expiatoria y todo lo que gira
en torno de ellas) se pusiera en marcha. En los escritos biblicos, son las
actuaciones de Dios y las de los hombres las que han determinado que la
realidad sea como es. Desde la perspectiva biblica es un hecho que Dios esta
en el control de la historia del mundo, pero la historia es como la conoce-
mos, en cada uno de sus detalles, no sélo porque Dios ha intervenido en
ella, sino porque también lo han hecho los seres libres creados por EL
Existen seres angelicales y humanos que han sido capaces de introducir en
la historia ciertos clementos que son contrarios a los propdsitos originales

de Dios.

2) Algunas formas del historicismo moderno, que surgié en el siglo
XIX, tienen un concepto del tiempo y de la historia que es afin al marco
conceptual hebreo antiguo, si bien dicho concepto no se originé en una
reflexion realizada a partir de las Sagradas Escrituras hebreas. El historicis-
mo, en general, se opone a una cosmovisién dualista” y acepta solo causa-
lidades histéricas para los eventos histéricos. Es verdad que los historicistas
entienden que las causalidades historicas son siempre naturales. Si conside-
raramos que los escritores biblicos son historicistas, deberiamos aclarar que
ellos creen en la existencia de causalidades histéricas sobrenaturales (por-
que entienden a Dios como un ser histérico) ademas de las causalidades
naturales. En contraste, la concepcion griega clisica entiende que las causas
de las realidades histéricas son esencial y Gltimamente metahistoricas e in-
temporales, es decir, pertenecientes a una realidad distinta y superior a la
nuestra.

3) Si la nocion hebrea del tiempo es correcta —Boman cree que es
mucho mas correcta que la nocién Europea y occidental— ella nos sitta
vivencialmente ante un futuro relativamente abierto. Esto quiere decir que
nuestro futuro personal y colectivo depende, hasta cierto punto, de nues-
tras propias decisiones y acciones. En un futuro cerrado nuestras decisio-
nes y acciones no tienen importancia. Un futuro cerrado seria aquel para
el cual estamos inexorablemente predestinados por la voluntad de la Divi-
nidad, o bien por el inevitable “asi-tiene-que-ser” de una Realidad tltima
intemporal, de la cual el tiempo y la historia scrian una mera imitacion.

= .
*Es decir, aquella que supone que la realidad se divide en dos planos coexistentes: el tiempo
(o la historia) y la eternidad.

Enfoques. Ao XI. Nos. 1 v 2. 1999 (87-100)



ExNRIQUE Espinosa CIFUENTES

4) Para los creyentes adventistas, la asimilacién de la concepcion
biblica del tiempo nos plantea la posibilidad de considerar la historia futu-
ra del mundo de una manera verdaderamente apasionante. En lugar de
pensar que somos espectadores del desarrollo de hechos historicos escritos
de antemano hasta el ultimo detalle, nos podriamos sentir motivados 3
participar en la escritura de una historia que sea la mejor posible para
nosotros y para nuestros semejantes en el contexto de la Segunda Venida
de Cristo.

5) Para los teologos, la comprension de la concepcion biblica del
tiempo les permitiria leer el mensaje biblico desde la conceptualizaciéon de
sus autores inspirados. En otras palabras, la comprension de la nocion
biblica del tiempo podria llegar a ser una herramienta hermenéutica muy
valiosa y, ademds, un elemento clave en la formulacién de un sistema teolo-
gico que exprese adecuadamente la ontologia y la epistemologia que se en-
cuentran implicitas en las Sagradas Escrituras. Nos parece que dicha siste-
matizacién, que no ha sido atin intentada, se presenta como una interesante
tarea por realizar.

Enrique Espinosa Cifuentes

Facultad de Teologia

Universidad Adventista del Plata
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