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0 que vamos a presentar a continuacién esta relacionado con lo que ha pasado

en la teologia durante las tres tltimas décadas, particularmente en la década

de los afios sesenta. Serd una presentacion panoramico-descriptiva de la teo-
logia del secularismo o teologia de la secularizacién.

Las teologias del genitivo

Algunos te6logos han denominado a las teologias que han surgido en estas tres
ultimas décadas teologias del genitiv. La teologia de la esperanza, de la liberacién, del
proceso, del secularismo, etc. Esta tiltima comienza en forma paralela y simultanea con
la ctispide alcanzada por el proceso de la secularizacién de la sociedad, tan mencionado
en laactualidad.Esta ctispide se alcanza ya, a fines de los afios cincuenta. Por ese tiempo
surgen en Estados Unidos, Europa y en la parte insular y continental, una generacién
detedlogosjoévenes, preocupados por temas muy diferentes deaquellos que habiansido
motivo de preocupacién en las décadas y en los siglos anteriores. Hasta ese momento
la preocupaciénhabia sido el Dios trascendente, el pecado, la angustia, la ansiedad, etc.
En cambioahora, la teologia dialéctica, o loque se conoce como el movimiento dela Neo-
ortodoxia, tiene otras preocupaciones. Tres son los representantes claves, las tres gran-
des “B” de la teologia contemporanea: Barth, Bultmann y Brunner. Esa neo-ortodoxia
quiso presentar un Dios mas hombre, méas humano. Partiendo de Feuerbach, trata de
mostrara un Dios que enrealidad deja de ser Dios. Podriamos decir que Hegelen elsiglo
pasado produjo el reduccionismo del Dios personal al Espiritu Absoluto. El siguiente
paso es el que da Feuerbach, cuando con él, la teologia se reduce a una mera
antropologia:”"Reduccionismo antropol6gico”. Estudiar al hombre es estudiar a Dios.
Para estudiar a Dios tenemos que conocer al hombre, entonces la teologia se convierte
enunaantropologia. Poresemotivo,algunoshan creidoconveniente llamaraFeuerbach:
el Anti-te6logo. jPor qué se trabaj6 de esta manera? Es posible que la motivacién
provenga de ese deseo de darle alhombre mayor importancia, mayor trascendencia. En
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el humanismo, el hombre es el ser omnipotente. Del
Teocentrismosepasaahoraal Antropocentrismo. Esta
es sin lugar a dudas una de las principales causas de
la aparicion de la teologia secular, no obstante hay
otra subyacente.

El incremento de la tecnologia.

Los grandes éxitos de la tecnologia durante la gue-
rrayenlaépocadela pos guerra, comenzaron a hacer
pensar a buena parte del cristianismo que el hombre
tenia el control de casi todos los aspectos de la vida
humana, pero paraddjicamente se daban cuenta de
queesamisma tecnologia aparentemente omnipoten-
te, era incapaz de resolver asuntos oscuros y dificiles
de la vida. Pues bien, esta generacién de telogos
jovenes, en esa década y en los afios sesenta, sintieron
que el cristianismo era irrelevante para su época. No
habia tenido éxito en evitar la segunda guerra ni la
primera.No habia tenidoéxito enevitarelholocausto,
nien controlar todos los problemas propios dela pos-
guerra. Creyeron que debian acompafiar el proceso
de secularizacién, y decidieron presentar una version
cristiana del secularismo a través de una doble meto-
dologia.La primera, paraeste quehacer teoldgico, era
eliminar todo elemento sobrenatural de la teologia,
de la religién y del cristianismo. Nada es sobrenatu-
ral, todo es natural.

La segunda era introducir esquemas de premisas
teoldgicascuyas preocupaciones fueran exclusivamen-
te las cosas de esta tierra, las necesidades del hombre
y los asuntos del mundo. A través del tiempo hubo
dos sobre-énfasis unilaterales. El cristianismo tradi-
cional, con un sobre-énfasis en el mas alla y otroen el
aqui, en detrimento del mas alla, que se observaenla
teologia de la secularizacion.

La secularizacion de la teologia

Practicamentetodoslosautores que tocan este tema,
consideran que la secularizacién de la teologia con-
temporanea comienza con Bonhoeffer*, el pastor ale-
man que fue ejecutado por el régimen nazi, a comien-
zosdel afio 1945. Nos llevaria mucho considerar ensu
totalidad el pensamiento de Bonhoeffer, simplemen-
te diremos que su obra tiene dos etapas bien defini-
das. Algunos toman al primer Bonhoeffer y a sus
primeros trabajos. En ese periodo es mas fundamen-
talista, mas ortodoxo. Otros toman al Bonhoeffer de
la época de la prisién, con sus cartas de la prision. En
ellas expresa algunas ideas que se constituyen en s6-

lidas raices de arboles que fructifican tardiamente y
que estan presentes en tedlogos actuales. Hay dos
fundamentales: La primera: “Hay que vivir un cris-
tianismo sin religién”, un cristianismo no religioso.

La segunda: El hombre ha llegado a la mayoria de
edad y porlo tanto puede prescindir de Dios, es como
elhijo quealllegar alamayoriadeedadseindependiza
del padre. Porlo tanto elhombre puede vivir sin Dios.
Cabela pregunta: ;cémo un hombre que estaba pade-
ciendo en la carcel y tenia informacion de lo que esta-
ba pasando (las vidas estaban siendo destruidas: cien
millones de muertos durante la segunda guerra mun-
dial, y en el terrible holocausto, seis millones de judios
exterminados) podia hablar de un hombre que habia
alcanzado la edad madura, la vida adulta? Mucho se
dicute si Bonhoeffer fue sacado del contexto o no.
Algunos creen que si, que en ningiin momento pre-
tendié decir lo que otros le hicieron decir, sino que lo
que queria expresar era la idea de que toda la vida
cristiana debe estar sometida a Cristo, que no debe
quedar ningtin drea que no esté ligada al Sefior.

El secularismo de la Biblia

Gogarten, quien trabajo algiin tiempoen combina-
cién con Barth. Fue el primero que expresé laidea de
que la secularizacién tiene raices en el pensamiento
judeo-cristiano. Cox posteriormente cree encontrar,
siguiendolalinea de Gogarten, raicesdel secularismo
en la Biblia. Es interesante como un te6logo contem-
poraneo, al hacer una critica de esta teologia de la
secularizacion, dice: “Definidamente, no podriamos
decir de ninguna manera que el secularismo es el
resultado natural de la fe biblica y del pensamiento
judeo-cristiano, sino que es el resultado natural de la
helenizacién, y de muchas causas complejas, pero
especialmente del proceso de helenizacién”.

Ahora, ;qué fundamentole da Gogartenal temade
la secularizacién? El cree encontrar, en lo que perso-
nalmente consideroque es dudosoejerciciodeexégesis
biblica, parte de los fundamentos biblicos para la se-
cularizaciéon en la Creacién y el Sinai. En otro libro
posterior, incluye como un momento cuando Dios se
seculariza, la Encarnacion. O sea Dios alhacerse hom-
bre viene a este mundo y se seculariza. La creacién
contribuye a la desfatalizacion o al desencanto de la
naturaleza. Aqui Cox utiliza una expresiéon de Max
Weber: “El desencantamiento de la naturaleza”.
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La naturaleza ya pierde su caracter sagrado, el
hombre se pone por encima delanaturaleza, es desig-
nado por Dios para administrar esa naturaleza, ese
mundo, y ahora éste esta en sus manos. Y en el Sinaj,
en la entrega de la ley, se produce la desacralizaciéon
de los valores. Particularmente concibe esto a partir
del segundo mandamiento donde se prohiben las
imagenes. Dice: “Dios prohibe los idolos tallados, y
los idolos que pueden ser ideas, pueden ser pensa-
mientos que tengamos en la mente, y cuando Dios
prohibe los idolos y los dioses, no solo los prohibe,
sino que los relativiza”.

“Dios relativiza a los dioses, y los valores de los
dioses”. Por lo tanto a partir de ese momento se pro-
duce la desacralizacién de los valores. Es interesante
ver como Cox pensaba que finalmente la sociedad iria
secularizandose mas y mas y llegarian a la elimina-
cién de la religion.

Esta es la forma entonces como Cox procede
imbuidodel pensamiento de Gogarten y Bonhoeffer,
pretendiendo encontrar asidero en las Sagradas Es-
crituras para la secularizacion.

La muerte de Dios

Enla década delos sesentalaexpresion cumbre de
la teologia de lasecularizacién es elmovimiento de la
muerte de Dios,aunque apareci6 en el cielo teolégico
como un meteorito, muy fugazmente. El poco tiempo
que estuvieron esasideas fue suficiente para que bro-
taran y prepararan la mente del cristianismo en gene-
ral, y también de tedlogos, para un quehacer dentro
de limites no convencionales.
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Pero en realidad ;cémo se expresd esta teologia?
¢Qué premisa teoldgica tenian para expresar la idea
de que Dios habia muerto? Dentro del movimiento de
la muerte de Dios hay una izquierda y una derecha.
Hay te6logos mas radicales que hablan de la muerte
metafisica de Dios, y hay te6logos que estan en la
derecha y que creen solamente en la muerte concebi-
da lingiiisticamente.

Vamos a nombrar algunos a modo de ejemplo:
Altizer y van Buren son representantes de este pensa-
miento. Elmasradical de todos, es Altizer, que recibid
un fuerte influjo del pensamiento de Nietzsche. El,
siguiendo en esa linea llega a expresar lo siguiente:
“Toda la realidad, y Dios es parte de la realidad, ex-
perimentaun movimientodialéctico permanente, una
dialéctica de destruccién y de re-creacién, es decir
todalarealidad, sigue un movimiento dialéctico cicli-
co, se auto-destruye y se re-crea. Dios no es un Ser
soberano, un Ser autoexistente, sino es parte de la
realidad que en algiin momento de ese movimiento
dialéctico, decreta su auto-aniquilacién.

¢Cémo decreto Dios su auto-aniquilacién? Altizer
cita Filipenses 2:5-8. Aqui encontramos la kenosis de
Cristo: “Haya pues en vosotros ese sentir (...), que él
siendo en forma de Dios, no tom¢ el ser semejante a
Dios como cosa a qué aferrarse, sino que se vaci a si
mismo”, la kenosis, el vaciamiento de Cristo. Enton-
ces dice Altizer: “Dios decidié autovaciarse en Cristo,
Cristomuri6, porlotanto Dios murid en Cristo”. Estos
te6logos estan en la linea bultmanniana de la desmi-
tologizacion. Es decir que el mensaje cristiano debe
ser desmitologizado para que pueda ser mas transpa-
rente, mas apetitoso para la mente contemporénea.
Como esta linea no acepta la historicidad de la resu-
rreccién de Cristo, entonces Dios se auto-vacid en
Cristo. Elmurié y noresucitd, por lo tanto Dios muri6.
Es una muerte ontolégica, metafisica.

La secularizacién consiste en vivir la vida como si
Diosnoexistiese, podemos manejarnos nosotros mis-
mos, tenemos todos los elementos suficientes para
hacer la vida llevadera aqui en la tierra, entonces no
necesitamos de Dios. Ahora, si la secularizacién esun
intento de vivir la vida como si Dios no existiese, ;qué
mejor que eliminar a Dios del cuadro? Se anunci6
entonces la muerte de Dios por el presunto auto-
aniquilamiento de Dios. Muy bien, esta es una forma
en la que algunos tedlogos conciben la muerte de
Dios. Hay un elemento comtin en ellos y es lo siguien-
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te:Laideade quehay unaidentidad
esencial entre lo divinoy lo huma-
no, lo humano y lo divino.

Segtin el panteismo Dios es una
esencia que lo penetra todo. En es-
tas mentes Dios es parte del flujo
histoérico, Dios esta en devenir, Dios
se va haciendo progresivamente, y
Dios, como decia Altizer: “Pasa por
este movimiento dialéctico de des-
truccién y re-creacién”. Dios enton-
ces padece, integra o sufre en si
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Como la linea
bultmanniana no
acepta la historicidad
de la resurreccion de
Cristo, entonces Dios
se auto-vacib en Cristo.
El murié y no resucité,
por lo tanto Dios murio.
Es una muerte
ontolégica, metafisica.

A partir de estos tres hombres
que mas influyen en él, encuentra
un marco en el cual se puedemover
con bastante comodidad; bebe de
cada uno de ellos y hace lo que po-
driamos denominar un sincretismo
religioso ounsincretismo teolégico,
parafinalmente llegar a unaconclu-
sién. Vamos a presentar la doctrina
de DiossegtinRobinson, ladoctrina
de Cristo, la doctrina de la adora-
cién, y también de la ética. Primero:
;Qué concibe él acerca de Dios?

mismoel procesohumanodemuta-

ci6n, de movimiento, de cambio, de

destruccién, de re-creacién. Se concibe un teotropis-
mo. Entonces encontramos cémo de esta manera se
lleg6 a decir de que Dios decreté su auto-aniquila-
cién. La otra aproximacién, de Van Buren quien se
encuentraen la derecha del movimiento de la muerte
de Dios, es més lingtiistica, més sencilla, “Dios ha
muerto, no metafisicamente, sino en la mente de la
gente” ;Por qué?, porquela palabra Dios ya no tiene
mas sentido. No tiene sentido hablar de Dios. En esta
sociedad totalmente secularizada, ;qué sentido tiene
hablar de Dios? En esta mentalidad influida por el
cientificismoradical que ensefia que todo aquello que
no pasa por la razén y no puede ser demostrado
empiricamente, no debe ser aceptado, ;qué sentido
tiene creer en Dios? Por lo tanto Dios ha muerto de
esta manera.

“Sincerc para con Dios”

Otro tedlogo al que vamos areferirnos es Robinson.
Este es un obispo de la iglesia de Inglaterra y se lo
conoce como el Obispo Robinson. El escribi6 un libro
que fue publicado en 1963, muy conocidoy famoso en
el mundo teolégico. Sincero para con Dios. Escribe alli
lo que siente acerca de Dios. Sincero hacia Dios v
sincero hacia otros, en especial hacia el Cristianismo,
Robinson bebe de tres vertientes teolégicas:

La primera: Bultmann. Esconocidoel impacto que
produjo Bultman en la teologia contemporanea a tra-
vés de la idea de la desmitologizacién.

Recibi6 también el influjo de Bonhoeffer, en las
ideas yamencionadas, asicomode Tillich, particular-
mente en su concepto de que “Dios es el fondo de
nuestro ser”.
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; Como sabemos, recibié una fuerte
influencia de Tillich, y la utiliz6 bastante. Robinson
coloca en su libro declaraciones de Tillich quién esta
en la linca panenteista. “Dios es el Universo y el Uni-
verso es Dios”. Dios permea la naturaleza, el mundo,
los seres humanos, nosotros somos parte de Dios y
parte de Dios esta en nosotros.

Notemos esto: Cuando se deifica alhombre, (por-
que el panteismo es una forma de deificar al hombre),
(qué es lo que se esta haciendo? Seesta proponiendo
losiguiente: “Sielhombre esDios, (y porlotantotodo
lo que el hombre hace de alguna manera es Divino y
sagrado), entonces nada es secular”. Volviendo a
Tillich, “Dios es el fondo del ser”. Si alguien quiere
una mejor comprension que ésta, vaya a las profun-
didades més recénditas de su alma y alli encontrara
a Dios. Esto no se puede explicar demasiado, pero
entonces se reduce finalmente Dios al ser humano. A
veces Tillich parece contradictorio, porque si bien es
cierto tiene expresiones de este tipo, habla de la tras-
cendencia de Dios. El dice: “Dios es trascendente”,
pero jen qué sentido? En que este Dios es el Universo
y el Universo es trascendente, es auto-trascendente.
Es decir, el inundo finito transciende en simismo mas
alla de si mismo. “Por lo tanto”, dice Tillich, “el mun-
do es auto-trascendente”. En sintesis, aqui estamos
ante la presencia de un panenteismo, un Dios que
puede ser encontrado en las profundidad del alma.
Pasemos a su concepto de adoracion: Si yo puedo
encontrar a Dios en las profundidades de mi alma,
¢qué es la adoraciéon?, (y él habla de una interpreta-
cibnnoreligiosadela plegaria, siguiendoa Bonhoeffer,
que interpreta la vida y el cristianismo no religiosa-
mente), ;qué es la oracién?: Es un abrirse a mi inte-
rior, a nuestro interior, abrirse alas profundidades de
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nuestro ser, a lo méas profundo, y
alli, encontraremos a Dios.

Laoraciénesculto, ytodoesculto
finalmente. Hay un capitulo en el
libro de Robinson titulado La santi-
dad del mundo. Esta nos lleva a
pensar en lo ya mencionado: que si
el hombre es Dios, todo lo que hace
es divino y por lotanto no hay nada
secular, entonces alli esta la santi-
dad del mundo. Podemos decirdes-
de una perspectiva equilibrada, in-
terpretando el culto desde el punto
de vista de la adoracién, que todolo

[T )
Es verdad que la
Iglesia es llamada a
cumplir un ministerio,
una mision, un servicio
al mundo y a la
comunidad, pero
anteriormente esa
iglesia ha sido llamada
a ocupar un lugar, una
posicién delante de
Dios,” Ser para hacer”.

pojado de si mismo, totalmente va-
ciado.AsiconsideradoCristo, final-
mente lo podemos encontrar en el
préjimo. Si, no hay ninguna duda
que San Mateo 25 inculca ésta lec-
cién, pero de ninguna manera eli-
mina el aspecto trascendente de la
persona de Cristo, su aspecto Divi-
no, el hecho de que en él se combi-
nan misteriosamente dos naturale-
zas, la divina y la humana. Este Je-
sus est4 al nivel de los hombres, y
ésta es la expresién que utiliza él. Es
un Cristo humano. Plenamente hu-

quenosotros hacemos es culto, todo

lo que realizamos es adoracién a Dios. Las tareas de
todos los dias lo son, y tenemos que reconocer por
supuesto, que no solamente un dia a la semana debe-
riamos acordarnos de Dios y participar de activida-
des que consideramos sagradas, sino que cada dia
deberiamos tener un acercamiento a Dios, una co-
nexion vital con él. Esto es biblico, esalgo esencial que
bien podemos entender, aceptar y vivir.

Pero Robinson va en otra direccién, y entonces
encontramos a Dios en el préjimo, en el deseo de
satisfacer las necesidades humanas, esto también es
importante, pero no necesitamos hacer este tipo de
teologia para llegar a la sencilla conclusiéon de que
debemos preocuparnos por la realidad del hombre
aqui en la tierra y ayudarle a vivir en este mundo,
poniendo sus ojos en las cosas de arriba. Quizés si
quisiéramos hacer una pequefia conclusién de esto,
podriamos decir que el cristiano, debe vivir con sus
ojos puestos en el cielo, pero con sus pies bien afirma-
dos aqui, en la tierra, y caminar de esa forma.

Veamos ahorasu Cristologia. Esencialmente élcree
en el “mito del nacimiento virginal de Jestis” cuando
vino a esta tierra. En realidad es una Jesulogia mas
bien que una Cristologia. Cristo en realidad no naci6é
como nosotros creemos. No hay tal cosa como la na-
vidad, la natividad, el nacimiento de Dios, la encarna-
cién de Dios, deun ser que estd mas alla, de un ser que
estd fuera de nosotros y que viene a esta tierra. No,
Dios est4 aqui, no hay ninguna irrupcién de lo sobre-
natural en lo natural. Esta es una expresién que men-
ciona varias veces: “No hay ninguna irrupcién de lo
sobrenatural en lo natural”. En Belén no ocurri6 tal
cosa. Y Cristo ;quién es? Es alguien totalmente des-

mano y esto lo creemos, pero ;ex-
clusivamente humano?

Ahora bien ;qué dice acerca de la Etica? Robinson
citaaFletcher que esel iniciador dela ética situacional,
y es interesante ver como Fletcher cita muchisimo a
Bultmann y Brunner, especialmente su libro “El Im-
perativo Divino”. Allila teologia del encuentro, pro-
ductodelaNeo-ortodoxia, llega a lamente de Fletcher
y lainfluye. Nohay trasmisién de informaciones o de
proposiciones en el acto de la revelacién, sino que lo
que el profeta escribe es aquello que experimenta, es
el testimonio que da de su encuentro con Dios. Hay
entonces alli un flujo de Fletcher, que recibi6 a su vez
toda la influencia que hemos mencionado de la Neo-
ortodoxia. Robinson define asi a la ética situacional:
“Es la circunstancia la que ha de determinar la con-
ducta que hemos de seguir nosotros. Principios si,
reglas no. El inico principio bésico es el principio del
amor”. Pone el siguiente ejemplo: “Si un joven se
encuentraconunachicaycomienzaasentirunaatrac-
cién, lo que es natural, comienza a hacerse algunas
preguntas; - Yo estoy pensandohacerelamorconesta
chica, jesta bien o esta mal? Depende. Si yo la amo
profundamente, estd bien. Si no la amo, estd mal.
Entonces si la amo totalmente, jadelante!, luz verde.
Es la circunstancia la que determinaré la conducta.
Otro ejemplo: Aqueljoven se encuentra con una sefio-
rita, la mira y ella le cuenta problemas, y para hacerle
bien, para ayudarla a salir del problema, se entrega a
la relacién extramatrimonial. De esa manera cumple
con el mandamiento biblico del amor.

Esto conlleva a una justificacién plena del divorcio
entre otras cosas. Podemos ver entonces como a partir
de una doctrina de Dios mal entendida, de una
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Cristologia mal interpretada, y de un concepto de
Dios no biblico, se puede llegar a desviaciones con
mucha facilidad.

Evaluacion final

¢Qué podemos decirfinalmenteamanerade breve
evaluacioénde esta teologia secular? Veamos primera-
mente algunos aspectos positivos: Definidamente
creemos que varios de los autores mencionados, nos
ayudanaentenderlamenteseculary aelaborarestra-
tegias para alcanzarla. Creemos que esta teologia se
conecta con la Teologia de la esperanza, y la Teologia
de lo politico o Teologia politica de Metz y de Molt-
mann. Estas teologias nos ayudan a romper ese
desequilibrio del cristianismo tradicional con énfasis
s6loen el mas all4, en detrimento del aqui, del presen-
te.

Ahora lo negativo: No distinguen entre iglesia y
mundo. Es verdad que laIglesia es llamada a cumplir
un ministerio, una misiéon, un servicio almundoy ala
comunidad, pero anteriormente esa iglesia ha sido
llamada a ocupar un lugar, una posicién delante de
Dios,”Ser para hacer”. Dios nos llama a ser hijos su-
yos, para luegobrindarnos, servirle, hacer unacontri-
bucién aqui en este mundo. Lamentablemente el én-
fasis es unilateral, “s6lo en el hacer, sélo en el servicio,
en detrimento del ser”. Debemos mantener un equi-
librio en estas cosas. También se encuentra una
escatologia muylimitada y concebidanobiblicamente.
La mismano es llevada més alla de los limites de esta
tierra, es una escatologiainmanente, terrenal, que no
contempla un mas all4, sino s6lo un aqui, un ahoray
un poco mas alla del presente. Al leer estos autores
nada se encuentra acerca de la segunda venida de
Cristo, la irrupcién de Dios en la historia, la irrupcién
de lo sobrenatural en lo natural, y esto es una forma
de secularismo, esta teologia en vez de rescatar al
mundo, ha capitulado ante el mundo, y ésta es otra
parte negativa de la evaluacion.

Frente a lamente secularizada que debemos alcan-
zar tratando de entenderla, no debemos capitular,
sinomas bien deberiamos movernos en unadialéctica
derechazoy aceptacién, aceptacién yrechazo. ;Cémo
se explica esto? Aceptacién de aquellas cosas que
puedan ayudarnos a vivir mejor en esta tierray pre-
pararnos para el mundo venidero. Pero rechazo de
todo aquello que no sea conveniente, de todo aquello
queno esta en la Palabra de Dios, de todo aquello que
esté refiido con sus principios eternos.£o
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Nota de la redaccion:

Dietrich Bonhoeffer (1906-1945). Pastor luterano. Firme opositoral régimen hitlerista.
Se negé aabandonar Alemania para asistir a sus fieles. Fue arrestado en 1943 y ejecutado
el 9 de abril de 1945. En la prision escribié sus famosas carras que publicé su amigo E.
Bethge con eltitulo: Letters und Papers from Prision (1956). Ediciones Ariel hizo una
version en castellano que titulé: Resistencia y Sumisién
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