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Daros, William R. La construccion de los conocimientos. Rosario: UCEL, 2001. 290
PpP-

Los avances de las ciencias y los logros alcanzados por la alta tecnologia en
este siglo, inclinan la balanza a favor del éxito cientifico y tecnolégico. Los
medios de comunicacién masiva propagan la exaltacién de estos valores,
desplazando sutilmente los valores del espiritu auténticamente humano. Entre
éstos se destaca el valor de la verdad confundido hoy en dia con valoraciones
subjetivistas, asumidas indistintamente como verdaderas en consonancia con
un historicismo y relativismo gnoseolégicos. En este contexto, caracterizado
por una autonomia y libertad humana falsamente concebidas e
irresponsablemente aplicadas en vida, la ciencia y la tecnologfa, al margen de
un profundo sentido de la existencia del ser humano, han acrecentado las
diferencias de bienestar social por exceso y por defecto, enriqueciendo injusta
y despiadadamente a una minotrfa, y empobreciendo hasta rayar en la miseria a
una mayoria.

Persiste la idea de que con la educacion, entendida como el progreso
escolar extendido hasta los més altos grados académicos, se promueve el
ascenso en la estratificacion social. Pero, el ascenso a ella se dificulta cada dia
mas por falta de recursos. Y, cuando se llegan a tener, los discentes se
desmotivan en el estudio, al constatar flagrantes deficiencias disciplinarias y
pedagbgicas en muchos profesores, bibliografias obsoletas, carencia de
laboratorios y equipo, enseflanza dogmatica, informacion enciclopédica y
desvinculacion con las exigencias de la sociedad. Pero el deterioro académico
mas grave se manifiesta en los planes y programas de estudio de las diferentes
carreras profesionales, desde la Educacién Basica hasta la Educacion Superior,
incluyendo, no pocas veces, ciertos posgrados, porque la enseflanza y el
aprendizaje se realizan de manera preponderante en un nivel empirico,
kantiano y filoséfico analitico. En consecuencia se suelen reproducir los
conocimientos en beneficio de unos cuantos hombres de poder, quienes
financian sélo aquellos proyectos que estan al servicio de las demandas del
mercado mundial, en detrimento de los paises mas pobres y en perjuicio de la
naturaleza.
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El doctor W. R. Daros, reconocido investigador del CONICET de la
Republica Argentina, y agudo filésofo en el campo educativo, devela fina y
criticamente las trampas gnoseoldgicas del empirismo de Locke y propone,
con solidos fundamentos, en su libro La construccion de los conocimientos, una
dimensién mas amplia de los mismos, segiin Antonio Rosmini Serbati.

Hsta obra brinda la oportunidad, a profesores, alumnos y a todo lector
interesado en esta temaitica, de tomar conciencia de la importancia y
trascendencia que implica un cambio de actitud fundamental en la adquisicion
de nuevos conocimientos; considerada desde una perspectiva no fragmentaria
sino integradora con relacion a las potencialidades de todo ser humano.

El autor, guiado por un vasto acervo de conocimientos en esta linea
de investigacién, unido a su amplia experiencia como docente, expone los
resultados de su investigacién en seis prolijos capitulos. En ellos clarifica
inteligente y pedagdgicamente la construccién del principio gnoseolégico, de
las ideas, de su significacion, de sus procesos en los nifios, del saber critico, y
las aportaciones de algunos planteamientos actuales sobre la construccién del
conocimiento, como las de Piaget, Vygotsky, Jeronimo Bruner, Ausubel, y
Carr-Kemmis.

Los contenidos de estos capitulos son densos sin mengua de
profundidad y claridad en la exposicién. Ciertamente se requiere una lectura
detenida para captar la originalidad de este escrito, donde el autor no se limita
a repetir las posturas gnoseoldgicas de Locke y Rosmini, comparandolas entre
si, sino que presenta una rigurosa interpretaciéon de ellas desde una éptica
critica y en donde se resalta la insuficiencia del empirismo y el exceso del
idealismo kantiano.

La razén de la aseveraciéon anterior radica en el hecho de que el
doctor Daros recurre constantemente a las fuentes de Locke y Rosmini,
acompafiadas a la vez por una relaciéon bibliografica de prominentes
intérpretes, como P. Harris, J. Krauss, J. Abarca, A. Gabilondo, N. Marin, F.
Ewvain, M. Raschini, P. Ottonello, R. Flotes Ochoa, H. Gardner, entre otros.
Los escritos de todos ellos han sido publicados en los dltimos diez afios.

Hstimo que esta obra serd un medio importante para despertar la
conciencia de un numero muy grande de profesores, quienes, en la mayorfa de
los casos, no tuvieron la oportunidad de conocer la parte epistémica de sus
propios saberes ni el manejo de técnicas pedagdgicas adecuadas a tal o cual
proceso de ensefianza- aprendizaje.

114 Enfogues XIV, 1y 2 (2002)



RECENSIONES BIBLIOGRAFICAS

No bastarfa, sin embargo, tomar conciencia de las fallas en que se
haya incurrido al ejercer la docencia, es preciso actuar con una visiéon completa
en la construccién de conocimientos.

Un libro de esta naturaleza sera un valioso instrumento para revalorar
las ciencias del espiritu, para reorientar las ciencias naturales y, sobre todo,
para que el ser humano se redescubra en su totalidad.

Dr. José Ricardo Perfecto Sdnchez
Universidad Auténoma del Estado de México

De Miguel, Jorge R. Visiones filosdficas de la democracia. Rosario: Asociacion
Argentina de Investigaciones Eticas, 2000. 112 pp. ISBN 987-99681-1-5.

“Visiones filosoficas de la democracia” es el titulo de esta pequefa obra, en la
cual su autor, el licenciado en Ciencias Politicas y en Relaciones
Internacionales Jorge R. De Miguel, profesor e investigador de la Universidad
Nacional de Rosario, se dirige a potenciales lectores interesados en la filosofia
politica. Esta conformada por cinco capitulos, los cuales fueron, en su
momento, material de exposicion en conferencias y otras presentaciones
académicas que acontecieron en los ultimos aflos que precedieron a su
publicacién. Asi lo anuncia su autor en el prélogo. Segun sus propias palabras,
los diversos capitulos aglutinados bajo dicho nombre, “exploran cuestiones
fundamentales de la filosoffa politica contemporanea, algunas mas refugiadas
en los ambitos cientificos y otras mas vinculadas a demandas sociales y
politicas publicas”, y “es el resultado de la sola pretensién de ser un avido
estudioso de la filosofia politica, en la buisqueda de perfeccionar las
herramientas de un pensamiento propio”.

El libro se estructura en cinco capitulos, en los cuales se abordan los
siguientes temas: La democracia en la filosoffa politica de Aristoteles (1).
Rorty, Rawls y el debate sobre la sociedad justa (2). Verdad, lenguaje y
comunidad en Rorty y Taylor (3). Razén publica y doctrinas comprehensivas,
el liberalismo politico de Rawls (4) y Pluralismo democratico y religion en la
esfera publica (5). Todos ellos disponen de abundante y erudita referencia
bibliografica, dispuesta en notas al pie de pagina, haciendo gala de lo bien
informado que estd el autor sobre el tema, como asi también del dominio que
posee acerca de los autores examinados. A continuacién repasaremos lo
tratado en cada una de estas cinco partes enumeradas.
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El primer capitulo presenta los dos paradigmas basicos bajo los cuales
es interpretada la filosoffa politica, a saber: el modelo positivista, cuyo anclaje
depende de la tajante separacion entre juicios de hecho y juicios de valor;
niega el aporte de la antigliedad en cuanto a la comprensién de los fenémenos
politicos, privandole todo caracter cientifico, posiciéon ante el saber que ain
hoy se percibe como vigente en el ambito de las ciencias sociales. Por su parte,
el restante paradigma estd representado por la postura adoptada por Leo
Strauss, quien asume la concepcion ético—politica de la antigliedad clésica, a
fin de evitar el relativismo y el nihilismo de la concepcién moderna.

En cuanto a la filosoffa de Aristételes, su exposicién se abre con una
breve sinopsis acerca de las debilidades que aquél percibidé en la teoria
platénica, proponiendo como método de superaciéon el rescate de la
experiencia como elemento capaz de perfeccionar y tornar operativa a la
teorfa. El sabio griego del siglo IV a.C. estimé que quien habia sido su maestro
durante veinte aflos padecié deficiencias conceptuales en su teorfa, y por tanto
se le hizo dificil poder asimilar los hechos dentro de su construccién ideal. De
este modo, Aristételes concibe a la politica como “la ciencia de las
costumbres”, definicién primordial conducente a la elaboracién de una teoria
politica a partir de la mayor recoleccién posible de datos de los mds diversos
pueblos. La metamorfosis del método aristotélico, asi, consiste en un proceso
que parte de las cosas mas faciles de conocer hasta llegar, finalmente, a través
de éstos, a los principios. Con este nuevo punto de partida adoptado intenta
borrar la dicotomia existente en su época, la cual separaba por una patte a
quienes teorizaban sobre la politica de quienes la practicaban. Si bien el
estagirita nunca abandona la bisqueda de una politeia ideal, ésta llega a perder
su sentido fuerte, afirma De Miguel. En suma, Aristételes surge y permanece a
través de su posicién en filosoffa politica en contraposicién con Platén, lo
cual, sin embargo, no lo conduce al abandono del enemigo comin a ambos
filésofos: la sofistica; por eso su intencién es dejar en claro que la politica no
es una ciencia de discursos, ocupandose continuamente de demostrar la
inutilidad de los planteos relativistas de sus contemporaneos, los sofistas.

El capitulo que sigue presenta la concepcion de la democracia liberal
desde dos puntos de vista de sendos autores contemporaneos, posiblemente
dos de los mas relevantes filésofos politicos norteamericanos del S. XX: Rorty
y Rawls.

El pragmatismo de Rorty comienza, en su faz epistemolégica, por una
decantacion hacia lo que ¢l denominara como “filosoffa edificante”, y cuyos
principales exponentes fueron Dewey, Wittgenstein y Heidegger. Se trata de
entender la filosoffa como una empresa valorativa, antes que objetiva, ya que
no es posible permanecer en la ilusién de que se pueda filosofar desde algin

116 Enfoques XIV, 1y 2 (2002)



RECENSIONES BIBLIOGRAFICAS

punto de vista neutral. Rorty insiste, y lo hace cada vez mas fuertemente a
medida que crece su construccion filosofica, en la tarea pragmatica que tiene la
tilosoffa, cuya funcién es eminentemente politica, de una manera no platonica,
sino bajo el propésito de liberar a la cultura de vocabularios obsoletos. El
programa filoséfico-politico de Rorty es liberar definitivamente a la filosofia
de su histérica tarea como indagadora de fundamentos y principios ahistéricos
aplicables a cualquier cultura. De este modo se lograra el objetivo de no
estimar ninguna creencia como superior a otra. Rorty, con este bagaje
epistemoldgico sélo desea flexibilizar las convenciones sociales, a fin de que
éstas puedan expresarse en un léxico débil, abiertas a la admision de nuevos
contenidos. En ello, continia De Miguel diciendo de Rorty, reside la fortaleza
de las democracias liberales. Asi, estimulando constantemente la diversidad, el
individuo politico de Rorty puede ser definido como un “ironista liberal”, su
ideal de ciudadano, un ser débil en cuanto a sus convicciones ultimas, que es
capaz de sentirse comprometido con su comunidad al mismo tiempo que es
consciente del caracter contingente de su compromiso.

Rorty interpreta la obra de Rawls a partir de su propia vision politica.
Afirma que la concepcién rawlsiana de la justicia debe disociarse de cualquier
teorfa de la naturaleza humana y atin de la racionalidad; con esto le quita al
pensamiento del harvardiano toda pretension universalista, reforzando su idea
de que las democracias liberales carecen de fundamento filoséfico y
haciéndolas depender exclusivamente de su experiencia histérica. Por su parte,
Rawls, desde 1980 en adelante, se presenta como ctitico del Iluminismo y de
cualquier forma de racionalidad universal. Su concepcién de la justicia
procura, apenas, esclarecer aquellos principios que estan implicitos en la
cultura publica de una sociedad democritica. Mas aun, ya desde su articulo
de 1985, “Justice as Fairness: Political not Metaphysica ! Rawls sostiene que
la concepcién politica de la justicia debe permanecer independiente de
doctrinas comprehensivas, ya sea filoséficas o religiosas, con lo cual estd
dando muestras de su asimilacién del concepto rortyano de darle prioridad a la
democracia por encima de la filosofia.

De Miguel se pregunta si es verdad que Rawls se ha convertido en el
filésofo que quiere Rorty, es decir, en un defensor de la contingencia radical
de las sociedades occidentales, o si por el contrario, su teorfa de la justicia no
podria mas bien interpretarse como una visiéon racional de la democracia
liberal, segtn €1, incluso mas abierta de lo que supone el propio Rorty. A esto
concluye De Miguel, que en tanto Rorty dibuja un sujeto posmoderno, Rawls

1 Véase John Rawls, “Justice as Fairness: Political not Metaphysical”, Philosgphy & Public Affairs
14 (1985): 223-252.
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delinea un sujeto kantiano. Para Rawls el rol del individuo en la vida politica y
civil es insustituible por entidad alguna y su gran aporte a la teorfa democratica
radica en que especificé contenidos de justicia y moralidad, situandose al
mismo tiempo lejos de extremos como los que representan comunitaristas y
libertarios. Asf, la teoria rawlsiana, provee una base explicativa mas abarcante y
una direccién ética mas operativa que la utopia rortyana. Rorty no permite
vislumbrar de qué modo serd posible un acuerdo publico sobre cuestiones
como el aborto, la eutanasia o la manipulacion genética, donde se enfrentan
convicciones profundas e incluso los derechos individuales.

El tercer capitulo compara tres conceptos claves en la filosofia
politica contemporanea, verdad, lenguaje y comunidad, en las filosofias de
Rorty y de Charles Taylor. Aqui afirma el autor que ambas conforman dos de
las criticas anglosajonas mas fuertes a la modernidad. La del filésofo
estadounidense se presenta como un neopragmatismo, tributario de James y
Dewey, ademas de basarse en la hermenéutica europea posmoderna. La del
canadiense Taylor, en cambio, surge desde su visidén epistemoldgica de un yo
socialmente situado, que hecha rafces en Hegel y el romanticismo, aunque
también estd fundada en un contexto hermenéutico. Este ultimo se erige
como ctitico comunitarista al liberalismo universalista.

Ambos filésofos contemporineos coinciden en su rechazo de toda
concepcién que pretenda dar un sustento universal a la diversidad cultural,
hecho que juzgan como parte del legado iluminista. Se diferencian,
fundamentalmente, en la busqueda de una reconstruccién epistemoldgica
capaz de lograr una moral comunitaria, por parte de Taylor; en tanto Rorty
quiere disolver cualquier problemética de indole gnoseolégica y ética
tradicional, admitiendo en su lugar una contingencia radical. Asi, De Miguel
intenta, a través de este capitulo dedicado a ambos filésofos norteamericanos,
comparar sus ideas politicas y sociales, centrandose en la posibilidad de
interrelacionar conocimiento y politica, procedimiento que permitird luego
definir cémo es posible el didlogo pluralista intercultural en la vida
democratica contemporanea. A juicio de nuestro autor, ya en el terreno de las
valoraciones sobre ambos pensadores, tanto uno como el otro, erigen su
critica a la modernidad sobrepasando el marco epistemolégico puro y
proyectandose en una version ético-politica por demas interesante. En Rorty,
su predileccién hacia lo contingente es resultado de su exagerado giro
adoptado a partir del fracaso que experiment6 la ontologia metafisica, tanto la
tradicional como la contemporanea.

Taylor ofrece una versiéon moderada del etnocentrismo rortyano,
superadora del solitario ironista sentimental. Siguiendo a Gadamer, aquél
reclama un lenguaje capaz de acoger en si las diferencias a la manera de una
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fusién de horizontes. El riesgo en esta posiciéon comunitarista tayloriana es la
falta de claridad de definicién en cuanto a si los objetivos comunes han de ser,
finalmente, lo suficientemente respetuosos de la igualdad y la libertad de los
miembros de la comunidad. Por ejemplo, en caso de conflicto, ¢quién
prevalecera? Queda por resolver también si la critica que ambos ejercen sobre
el sujeto liberal no afectard a la condiciéon pluralista —algo fundamental, por
cierto— de las sociedades democraticas.

En el cuarto capitulo de la obra escrita por De Miguel, se aborda el
tema del consenso en la politica, especificamente la cuestién acerca de cémo
deben ser tratadas las doctrinas comprehensivas por parte de la razén publica,
aspecto clave en la obra del dltimo Rawls, que apenas espigaremos aqui.

Rawls no esperé tanto tiempo para rehacer su doctrina y responder a
sus criticos como pareciera indicar el espacio que medié entre sus dos
mayores obras. En efecto, ya desde 1985 en adelante, al publicar su
controvertido articulo “Justice as Fairness: Political not Metaphysical”, el
filésofo nacido en Baltimore (1921) envié un claro mensaje a sus lectores de
que su teorfa quedaria restringida, de aqui en mas, a un minimo de kantismo,
por ende de universalismo, y que intentaria dotarla de un maximo posible de
consenso politico. Semejante giro resultd confirmado especialmente a través
de un par de papers que publicé en 1987 y 1989.” Todo este material pasé a
formar parte —constituyendo los primeros capitulos— de la edicién de su
segunda y ultima gran obra, Political Liberalism, en 1993, donde incluyé un
importante capitulo que el propio Rawls decidié revisar y reelaborar poco
después de la publicacién de su libro. Nos referimos al complejo asunto de la
razén publica, tema crucial en filosoffa politica. El filésofo de Harvard se
plantea cémo es posible conciliar, en la sociedad democratica moderna, la
enorme pluralidad de doctrinas religiosas, filoséficas y morales incompatibles
entre sf. Semejante diversidad no debe ser atacada ni disuelta, debido a que su
existencia es un producto normal de la libertad que caracteriza a los sistemas
democraticos de gobierno. El problema a afrontar, entonces, es como puede
vivir en armonia una sociedad estable y justa, en tanto esta profundamente
dividida por estas doctrinas que, aunque razonables, son también
incompatibles y en apariencia irreconciliables. He aqui el ideal de la “razén

publica”.

2 J. Rawls, “The Idea of an Overlapping Consensus”, Oxford Journal of 1.egal Studies 7 (1987): 1-
25, y “The Domain of the Political and Ovetlapping Consensus”, New York University Law
Review 64 (1989): 233-255.
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El capitulo culmina con un racconto que el autor ensaya como un
reconocimiento hacia el liberalismo de Rawls, expuesto por éste en sus obras y
articulos de la década del *90, enfatizando de manera especial sus principales
aciertos y virtudes, en funcién de la consolidacién de la democracia liberal de
nuestro tiempo.

Finalmente, nuestro autor dirige su reflexion, en el quinto y dltimo
capitulo, hacia el rol que juegan las creencias religiosas en una democracia
pluralista. El encuadre de este aspecto de la vida democratica esta basicamente
dado, ya sea por parte de algunas minorfas étnicas en crecimiento que
procuran alcanzar autonomia, como as{ también por parte de religiones
mayoritarias que reaccionan ante el secularismo que experimenta el orden
politico, y hasta incluso por la discusién entre valores en conflicto que se
aplican a cuestiones de interés publico. Toda democracia pluralista presenta
dicha problematica, aunque de manera especial lo experimentan, actualmente,
aquellas sociedades conformadas por una mayor diversidad cultural. La
solucién que la modernidad encontré para este problema crucial de la
sociedad fue el establecimiento, mediante principios constitucionales
perennes, de la separacién entre Iglesia y Estado, hecho que contribuyé a la
consolidacién de los Estados nacionales. Por su parte, ademas, la tradicién
liberal republicana fue relegando, también constitucionalmente, las creencias
religiosas a la privacidad del individuo, evitando, asi, que éstas pudieran influir
en las decisiones publicas. En la actualidad los criticos del liberalismo debaten
cémo podtian capitalizarse ciertos principios religiosos para que a partir de
ellos se logre enriquecer y fortalecer la ciudadania democratica.

De Miguel parte en su estudio del tema del reconocimiento de dos
modelos de ciudadania, ambos vigentes en los regimenes liberales, a saber, 1)
el que separa estrictamente Iglesia y Estado y se traduce en una esfera publica
secularizada, paradigma en el cual las religiones, si bien protegidas, son
consideradas como irrelevantes para determinar la ciudadanfa y deben quedar
confinadas a la esfera privada; y 2) un modelo alternativo, de un Estado
religiosamente pluralista, donde los creyentes en la religiéon que fuere pueden
ser ciudadanos republicanos con el menor dafio posible a sus convicciones.
Esta posiciéon exige un HEstado no secular, cuyas leyes se adaptan a las
creencias de cada ciudadano de tal manera que asi como un catdlico se ha de
sentir viviendo en un pafs catdlico, también un protestante sentird que vive en
un pafs protestante.

Maclntyre, un critico del primer modelo, afirma que éste, en su
supuesta neutralidad, esconde su predilecciéon hacia los valores relativistas del
Iluminismo; en cambio, en el segundo modelo, los ciudadanos seran libres de
promover el bien publico, incluso a partir de sus propios principios religiosos.
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Esta vision pluralista, prosigue De Miguel, promueve la identidad religiosa del
ciudadano.

Charles Taylor y Will Kymlicka son los filésofos politicos mas
comentados por nuestro autot, posiciones éstas que dan cierre a su libro. El
primero es valorizado como el pensador contemporaneo que mas aportd a la
problematica. Segun Taylor el cristianismo constituye “una fuente moral de
primer orden para la cultura occidental”; Dios ha sido un bien supremo, que
lo ha impulsado a obrar moralmente. Luego, todas las comunidades deben ser
aceptadas, inclusive las mas fundamentalistas, y serdn juzgadas por el tipo de
experiencia que promueven.

En cuanto al planteo hecho por Kymlicka, agrega De Miguel que el
también canadiense filésofo politico sugiere que lo religioso se conecta con un
conjunto de creencias y practicas culturales y que la neutralidad de un Estado
liberal respecto de las etnias existentes en una sociedad no es posible, si bien
sostiene que dicho Estado no debera adoptar confesién oficial alguna. La
visién de Kymlicka presenta la capacidad de permitir la pacifica coexistencia
entre una mayotia liberal y las minorfas no liberales.

Dando cietre a este polémico y milenario tema, De Miguel sostiene
que si el liberalismo pretende dar cuenta de la complejidad cultural tendra que
flexibilizarse mucho mas aun que lo hecho hasta el momento, en relacién con
la presencia de grupos y de minorfas disidentes, y podra conseguitlo, por
cjemplo, si introduce “criterios propios de un 4ambito naturalmente
diversificado como el internacional”.

En sintesis, la original obra de este estudioso rosatino de las ciencias
politicas, se constituye en una pequefla y concisa muestra mas que interesante
y renovada de los problemas filoséficos mas candentes y urticantes que
pululan en las democracias de nuestras sociedades politicas actuales,
situaciones que requieren un urgente y decisivo tratamiento por parte de
quienes se ocupan de la praxis politica.

Dr. Fernando Aranda Fraga
Universidad Adventista del Plata

Martinez Barrera, Jorge. La razdn bioética y sus limites. Santa Fe: Universidad
Catolica de Santa Fe, 2001. 240 pp. ISBN 950-844-019-8.

No es muy habitual encontrar en las librerfas obras que traten temas como el
que nos propone el Prof. Dr. Jorge Martinez Barrera, investigador del
CONICET y profesor titular de Filosoffa Politica de la Universidad Nacional
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de Cuyo. Si es posible hallar, en librerias especializadas, estantes abarrotados
de libros sobre ética, filosofia politica y, mas ain hoy, con el auge que la
disciplina ha tomado, aquellos que tratan asuntos de bioética. No es dificil
hallar, en librerfas que venden obras de divulgaciéon general, libros que se han
convertido en best sellers, cuya trama argumental estd armada en torno a
problemas bioéticos e incluso donde éstos han sido entrecruzados con la
praxis politica. Pero, como deciamos al comienzo, no es comun, ni mucho
menos, la produccién de trabajos donde se aborde a la bioética en cuanto
estructura racional, y en la profundidad que implica encarar un analisis de sus
fundamentos epistemologicos. Tampoco resulta facil toparnos con trabajos
sobre biopolitica. Pues bien, en esta obra publicada por Martinez Barrera se
efectia primeramente un estudio epistemolégico de la bioética y, en la
segunda parte, se analizan diversas cuestiones de indole biopolitica. La
editorial de la Universidad Catolica de Santa Fe enriquece con esta publicacion
su fondo editorial, dando conveniente concrecién, asi, a un proyecto de
investigacién que el autor desarrollé en el marco institucional del programa
doctoral en Filosoffa de la mencionada Universidad.

La primera parte de la obra, cuyo titulo anuncia “El estatuto
epistemologico de la bioética”, abarca cinco capitulos que comprenden los
siguientes temas: (1) La bioética, una moral de principios; (2) ¢Hasta qué
punto la bioética es una éticar; (3) La bioética y el reto de la clonacién; (4) Los
fundamentos de la bioética y (5) Bioética y otras teorfas. Luego, la parte 1I,
titulada “Hacia una biopolitica”, comprende los siguientes aspectos tematicos:
(6) Pertinencia de la biopolitica como subespecie de la politica; (7) Un ejemplo
de problema biopolitico: el Estado moderno, la cuestiéon social y la
distribucién de recursos socio-sanitarios; (8) Campos de investigacion de la
biopolitica: el caso de la economia y la nocién de desarrollo; (9) un excursus,
acerca de Michel Foucault y la biopolitica. Finalizando la obra con una
conclusiéon integradora de ambas partes, cuyo titulo es muy sugestivo en la
medida en que pretende dejar abierta la cuestién: El caracter holistico de la
biopolitica y la superacién de la bioética. A continuacién intentaremos dar
cuenta someramente de lo que tratan cada uno de estos capitulos, pero antes
nos interesa transcribir, en lo que sigue, la descripcién publicada en la
contratapa del propio libro:

A pesar de la posible heterogeneidad de los temas abordados en este libro, existe una
unidad de inspiracién que puede resumirse en pocas palabras. A nuestro juicio, la
consistencia epistemoldgica de la bioética no estd suficientemente asentada. Desde
nuestros primeros contactos con esta disciplina nos parecié que ella tenia una muy
particular forma de abordar los problemas morales vinculados a la praxis médica, y
que esa forma a su vez era propia de un muy especifico contexto cultural en el que la
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ética misma no habfa hallado una articulacién satisfactoria con la Politica. Una
segunda razén de nuestra insatisfaccién con la bioética, esta dada por su tendencia a
reducir todo asunto moral a un problema de resolucién de conflictos, los cuales
requerirfan unas férmulas codificadas de procedimientos operativos: los principios
bioéticos. Asi pues, si atendemos a una version de la ética para la cual su acabamiento
natural es la Politica, la bioética surgida de alli no podra tener la misma consistencia
que la representada por uno de los modelos bioéticos mas dominantes hoy, es decir,
el de Tristram Engelhardt. Y aun mads, no esta asegurado que la misma bioética, en
tanto disciplina cientifica auténoma, tenga su lugar garantizado en el universo de las
ciencias. Pero esta es una hipétesis un tanto audaz, y por eso mismo proponemos en
la segunda parte de este libro una apertura epistemoldgica hacia la biopolitica, la cual
entendemos como aquella disciplina que puede ofrecer un puente, no sélo entre los
problemas planteados por la praxis biomédica, sino también por los surgidos en el
gobierno de todos los aspectos biolégicos de la vida humana y la Politica. La
biopolitica es la ciencia que deberfa permitir superar el reduccionismo de la bioética;
es el saber que deberia hacer posible la integracién de los problemas biolégicos
humanos con una perspectiva mas amplia que solamente la Politica puede ofrecer.
Pero no cualquier Politica, no la Politica reducida a cratologia y mucho menos aquella
que se inspira en un paradigma bioético como el antes mencionado, sino una Politica
capaz de ver que lo radicalmente humano en el hombre exige una apertura hacia el
préjimo y también al misterio”.

En el prefacio afirma el autor que su critica al pensamiento bioético
ha de girar en torno a dos puntos basicos: (a) la base “principista”, y (b) la
inarticulabilidad entre si de varios de sus principios debido a su pertenencia a
tradiciones filos6ficas antagonicas. Seguidamente Martinez Barrera comunica
su deuda con Jan Broekman, cuya obra titulada Interwinements of Law and
Medicine (1996) ha determinado un importante giro epistemolégico en la
disciplina, permitiéndole evadirse de su estrechez inicial para ingresar, a partir
de aquella, en una filosofia de la medicina. Esto ha permitido que los
problemas bioéticos, al ser abordados desde una perspectiva epistemoldgica
mas amplia como lo es la filosofia de la medicina, accedan a otra luz.
Refiriéndose a esta obra, afirma el Dr. Martinez Barrera: “La gran tesis del
libro de Broekman es que debemos ser conscientes de que nuestra cultura
occidental es un mundo medicalizado y juridizado, y que por lo tanto es irreal
abordar cualquier problema especifico de nuestra cultura sin tomar en cuenta
el entrelazamiento entre derecho y medicina” (p. 12).

Los asuntos morales siempre fueron parte integrante de la medicina.
Por otra parte, la bioética no coincide exactamente con la ética médica. El
campo de la bioética comienza a gestarse a partir del peso paulatino que han
comenzado a tener las decisiones adoptadas por el propio paciente. Cabe
consignar el origen de la bioética moderna a partir de las secuelas de
Niremberg y de los desarrollos provocados por las controversias sobre la
didlisis, a comienzos de los afios sesenta. Se destacan las obras de pensadores
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como Joseph Fletcher, Henry Beecher y Paul Ramsey.” En tanto, como
producto intelectual dotado de especificidad, la bioética surge a partir de los
setenta, cuando se producen los primeros trasplantes cardiacos efectuados por
Christian Barnard. Su institucionalizacién data de los afios 1969 y 1971,
cuando se fundaron los primeros centros de bioética, tales como el Hasting
Centery The Joseph and Rose Kennedy Institute for the Study of Human Reproduction and
Bioethics, respectivamente, ambos en los EE.UU. Este ultimo fue el primero en
incorporar el término (bioética) en su nombre.

Otro hecho destacable y decisivo en cuanto al surgimiento de la
bioética como disciplina, con pretensiones de autonomia epistemologica, ha
consistido en los progresos de la tecnologia médica contemporanea, los cuales
se apoyan en investigaciones realizadas en los campos de la fisica, la biologfa,
la bioquimica y la tecnologia informatica. Esto hizo que desde su mismo
inicio, tanto la bioética como su campo de aplicacién hayan presentado una
base gnoseolégica interdisciplinaria. Mas ain, de acuerdo con el proyecto
inicial, ninguna ciencia debfa ser dominante en este proyecto.

Debe también sefialarse que tanto la raiz como la matriz de la bioética
son eminentemente notrteametricanas. En efecto, ha sido el fruto de la
interaccién entre tres dominios intelectuales: (1) los crecientes dilemas éticos
planteados por los médicos en el ¢jercicio de su cada vez mas tecnificada
profesion; (2) la jurisprudencia sobre los fundamentos y validez de tales
decisiones; y (3) los debates y discusiones alimentados por los propios
bioéticos. Un hecho por demds importante ha sido que en tanto la filosofia
moral fenecia en los EE.UU., los tedlogos protestantes, en cambio, iban
haciendo sentir su presencia, cada vez con mas fuerza, entre los “bioeticistas”,
introduciendo en dicha ciencia sus respectivas posiciones religiosas.

El modelo canénico de la bioética es norteamericano y se caracteriza
por su reduccién del razonamiento moral a la aplicaciéon de principios. En
general, los centros de investigacién de todo el mundo aceptan este modelo
canénico. Los principios fundamentales que rigen el razonamiento bioético —
también llamados “reglas o normas de accién”— son los siguientes: 1)
Ninguna investigacién biomédica debe emprenderse sin el libre
consentimiento expreso de las personas concernidas; esto se basa en el
principio del respeto a la autonomia de la persona humana. 2) El principio

3 Respectivamente: Morals and Medicine (Princeton: Princeton University Press, 1954); “Ethics
and Clinical Research”, New England Journal of Medicine 74 (1966): 1354-1360; The Patien as a
Person (New Haven: Yale University Press, 1970).
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del respeto de la persona en su integridad, del cual emerge la regla de
confidencialidad, es decir, de la no divulgacion de las informaciones
biomédicas nominativas. 3) La regla que prescribe que antes de emprender
cualquier investigacién sobre seres humanos deben evaluarse los riesgos y
ventajas estimadas; esto significa que no se debera iniciar investigacién alguna
que no est¢ fundada en el principio de maximizacion del bien vy
minimizacion del mal, norma que los norteamericanos suelen llamar como la
ética de la beneficencia. 4) Debe evitarse explotar con fines cientificos a
poblaciones vulnerables e indemnizar adecuadamente a toda persona que
participe de un trabajo cientifico, norma que esta fundada sobre el principio
de justicia y el valor de la igualdad. 5) La regla que prescribe efectuar sobre
el ser humano sélo aquello que posea interés cientifico indiscutible y una
metodologia irreprochable, la cual estd fundada en el principio de respeto por
la dignidad de la ciencia y del ser humano como sujeto y objeto de
investigacién cientifica. 6) La regla de publicar los resultados, sin excepcion,
no escamoteando resultados negativos, basada en el principio de honestidad y
rigor intelectual.

Al hilar mas fino en torno de los fundamentos filoséficos de los
principios mencionados, hallamos que el primer principio yace en la moral
kantiana del deber y su regla incondicional de respetar la libertad del préjimo.
Ahora bien, estas reglas kantianas son absolutas y no admiten excepcién
alguna. Contra este problema de rigorismo deontoldgico, la bioética propone
su no absolutizacién, aunque sin renunciar al criterio kantiano de
universalizacién de las maximas. Para ello no deberan tomarse como absolutas
en cuanto a criterio de consistencia, ya que una accién determinada puede,
ocasionalmente, responder a mas de una regla, y hasta a dos reglas en
conflicto, ante lo cual serd necesario optar. El autor pone como ejemplo la
situacién de cuando una vida inocente depende de una mentira. Segin la ética
kantiana, se requiere que en caso de violar una regla, se lo haga por razones
que serfan aceptables para cualquiera que esté en nuestro lugar.

El principio de maximizacion del bien y minimizaciéon del mal se
basa en la ética del utilitarismo, pero en este caso hay una superaciéon del
utilitarismo clasico, que se fundaba basicamente sobre el hedonismo como
ctitetio del bien y el mal. Aqui, en esta variante disciplinar del utilitarismo, la
idea central es que han de privilegiarse las consecuencias de los actos médicos.
Se trata de variantes del utilitarismo clasico, denominadas como utilitarismo
pluralista y preferencialista, cuya superacion del anterior consisten en su
admisiéon de la existencia de otros bienes a maximizar, por ejemplo, la
autonomia y la satisfaccion de intereses y preferencias personales.
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En cuanto al principio de justicia, que consiste en la realizaciéon de
acciones conformes a la igualdad o, al menos, a una determinada proporcién
entre las personas. Aqui el aludido es Aristoteles y su Ftica a Nicomaco. El
referente ultimo de la igualdad es una norma juridica o consuetudinaria a la
cual deberan atenerse las partes en su trato. En esta idea de justicia juegan un
rol fundamental los aspectos normativos, pero las normas son determinadas
tomando en cuenta al menos cinco principios determinantes de lo justo: 1) a
cada uno igual parte; 2) a cada uno segin su necesidad; 3) a cada uno segun su
esfuerzo; 4) a cada uno segun su contribucién social; y 5) a cada uno segun su
mérito.

Ademids de los nombrados, deben mencionarse otros principios,
como por ejemplo el cardinal en bioética: el respeto por la vida, que nuestro
autor designa como “eminente”. Fiste se constituye en una guia de aplicacion
de otros principios que le son subalternos, a saber: el principio terapéutico o
principio de totalidad (a); el principio de subsidiariedad (b); y el principio
de libertad y responsabilidad (c).

En el segundo capitulo, Martinez Barrera sefiala, con muy buen
criterio clasificatorio, cuales son los pasos que recorre el proceso racional de la
bioética: 1°, perplejidad frente a una situacién dada, 2°, investigacion
criteriologica en pos de una salida que resulte moralmente admisible, y 3°,
regulacion juridica. Ademas acota que el razonamiento bioético, frente al de la
ética clasica, esta dotado de un nucleo altamente problematico, conformado
por cinco dificultades basicas:

1. La busqueda de criterios consecuentes a una situaciéon de perplejidad se
transforma, aqui, en una busqueda de “principios”, en tanto que en la ética
clasica, mas que una bisqueda de criterios, se busca lo bueno. La bioética, tal
como hoy se la entiende, a diferencia de la ética clasica que reconoce la
posibilidad de un principio trans-subjetivo de la normatividad moral, el cual
permite hablar de “objetividad moral”; privilegia la instancia subjetiva y su
normatividad surge del consenso. Por ello, al mas tipico modo de las versiones
neokantianas de la moral, sus esfuerzos se focalizan en la bisqueda de
maximas de accién que se apliquen tal como lo hace una solucién técnica a un
problema técnico, o una respuesta exacta a un problema fisico.

2. De lo antetior se deriva una segunda, puesto que no hay ninguna referencia
a un criterio trans-subjetivo sobre lo bueno y lo malo, quedando todo
subsumido en la figura de una definicién consensual. Por ejemplo, en tanto
sea respetado estrictamente el consentimiento informado entre agente y
paciente, no habrfa falla moral alguna en una esterilizacién experimental. Esto
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es, en la bioética, los principios no poseen igual caracter que los principios de
la ética clasica, que consisten en postulados eximidos de procesos
consensuales, puesto que no es necesario buscatlos, sino que son verdades
manifiestas a partir de los cuales se estructura el razonamiento. Siendo el dato
primario del que parte la razén, no tiene ningun sentido deliberar sobre ellos.

3. Algunos principios sobre los cuales se basa la bioética son contradictorios y
hasta opuestos entre si, de igual modo que el propio Kant, por ejemplo, fue
un tenaz enemigo del utilitarismo, contra el cual dirige su famoso imperativo
categoérico y que se constituye en el fundamento del principio bioético de
autonomia. Martinez Barrera sefiala, con justeza, que dicho principio, cuyo
valor supremo es la persona, es de imposible articulacién con el principio de
beneficencia, inspirado en el utilitarismo. Por ejemplo, en el caso del trasplante
de 6rganos, donde el beneficio social podria superponerse al de la persona
donante.

4. El caracter juridico de la idea de justicia que funciona como principio de la
bioética, privilegiando siempre a la norma, en el mayor de los casos una norma
de tipo penal, en tanto que en la ética clasica la nocién de justicia posee una
significaciéon primordialmente moral y complementariamente normativo-
jurfdica. Este ultimo concepto de justicia otorga a ésta el caracter de virtud,
antes que cualquier otra cosa, y semejante caracter esta dado por el hecho de
que las cosas justas presuponen, para poder serlo, una instancia suprapositiva
y supraconsensual de legitimacion, ya sea la naturaleza en Aristételes, o la
razén divina en la filosofia cristiana. La justicia bioética es apenas una norma a
la que el terapeuta debe atenerse sin que haya implicacion de un ezhos personal.

5. Finalmente estan las dificultades de legislacién que predominan en la
bioética. Dado que los legisladores son politicos profesionales, y por tanto
viven de y para la politica, generalmente el motivo dltimo del legislador frente
a la adopcién de una ley no suele ser ético y cientifico, sino de orden politico
electoralista. En otras palabras, lamentablemente la sociedad termina dejando
asuntos de enorme seriedad —como por ejemplo la cuestion del aborto— en
manos de personas para quienes la aceptabilidad moral de las leyes esta
mediatizada por compromisos que pueden afectar su estabilidad laboral como
politicos.

A este conjunto de problemas sefialados se agrega el referido a la
eticidad misma de la bioética, esto es, se percibe, al ser examinados sus
métodos e intereses, que su fundamento no es la ética, sino el derecho o la
ciencia juridica. Esto significa que el modo de entender la ética por parte de la
bioética no es un asunto de formaciéon de buenas o malas personas, sino el
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mero hecho de obtener y disponer de un vademecum de normas aplicables
segin la ocasion, que permitan salit decorosamente de una situacién dificil.
Asf, la ética queda sutilmente transmutada de pedagogia moral en
investigacioén, creacion o hermenéutica jutidica. En sintesis, la bioética
dominante en la actualidad, siendo de raiz norteamericana, es marcadamente
individualista y su quintaesencia consiste en el principio de autonomia. Debido
a su intencién de no ser mds que una mera garantfa de los derechos
individuales, como resultado, no se distingue claramente su articulacién con
una teorfa politica que represente el resguardo del bien comun, sino apenas de
los derechos individuales. Pero este es ya el tema tratado por nuestro autor en

la segunda parte del libro.

En efecto, Martinez Barrera comienza esta ultima seccion —que
apenas espigaremos aqui por falta de espacio, dada su enorme profundidad y
riqueza conceptual— afirmando que es urgente para la bioética un nuevo
encuadre epistemolégico que le permita articular la ética con la politica.
Reclama el autor que la bioética sea sacada de su actual contexto
norteamericano, a fin de repensarla en una nueva posibilidad epistemoldgica
que permita comprender que los actos morales no son actos solitarios y
menos aun auténomos, sino que poseen una notoria expresion comunitaria y
en la medida en que se atenga a semejante caracteristica serd capaz de alcanzar
una verdadera dimensién cientifica. Sera preciso, entonces, asumir una
continuidad entre ética y politica, planteando a la biopolitica como una
subespecie de la Politica —asi como la bioética pretende setrlo de la ética—
donde comiencen a analizarse las implicancias politicas de la gestién bioldgica
de la vida humana, no sélo a partir de la concepcidn, sino también en lo que
respecta a su mantenimiento y su muerte. Asimismo, ademds de la necesidad
de la biopolitica, deberd ser tenido en cuenta el cardcter valorativo que ésta
posee frente a concepciones de la politica de tipo positivista, historicista y
contractualista. De otro modo, si se excluyen los juicios de valor, no sera
posible penetrar en la naturaleza profunda de los lazos entre ética y politica.

La biopolitica no deberd perder de vista la meta —comun también a
la politica— de abordar sus problemas desde una o6ptica holistica o global,
procedimiento que se constituye en el mejor modo de preparar el
advenimiento de lo ético. De tal modo, la biopolitica ha de considerar sus
problemas como factibles de ser integrados en una reflexién prudencial que
investigue y evidencie la interconexién de las acciones humanas. Por ejemplo,
una discusion acerca de la legalizacion del aborto no podra independizarse del
debate en torno de la pena de muerte. Una biopolitica coherente sera capaz de
visualizar que el problema del aborto no se agota en tal aspecto preciso, sino
que se extiende y reclama reflexiéon acerca de todo aquello con lo cual esta
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vinculado: el acto sexual, la estabilidad del matrimonio como institucion, la
educacién, etc. También serda fundamental que entren aqui en juego las
cuestiones valorativas, puesto que cualquier discusiéon al respecto, que
pretenda prescindir acerca de la bondad o maldad moral de las acciones
humanas, sera estéril por definicién.

Una biopolitica sélida podra, de tal modo, ayudar a la bioética a
trascender su modelo de técnica auténoma resolutiva de conflictos,
articulandose con los requerimientos de una vida politica consecuente con lo
que puede esperarse de la naturaleza humana. La biopolitica, concluye
Martinez Barrera, debe ocuparse de los aspectos biolégicos de la vida humana,
desde el nacimiento hasta su muerte, “consciente de que el reino de los fines
biograficos no es un reino solitario en el que cada cual es unico legislador”.
Esta tarea no habfa sido desconocida por la antigiiedad griega (Platén y
Aristoteles), por eso es que hoy, cuando mas que nunca estd en juego la vida,
es un hecho crucial volver a pensar dentro de un saber politico “que haga
lugar a estos asuntos y que no esté gobernado por las categorias de
pensamiento bioético”.

Esta investigaciéon del destacado profesor cuyano, doctorado en
Filosofia por la Universidad de Lovaina, Bélgica, culmina con la tesis de que la
politica podra recuperar su dignidad perdida a través de una apertura inicial a
la biopolitica —tal como ha sido comprendida a lo largo de toda su obra—y
que se vera reflejada “en una lenta y gradual desaparicién de la bioética”, pues
ésta aparece en el panorama social actual como un sucedaneo de la ciencia
politica, “instalado por defecto en unas coordenadas culturales muy
concretas”. En semejantes coordenadas la ciencia politica aparece con un
rango epistemolégico por demds lejano al que los pensadores clasicos le
atribuyeron en su momento, cuando ocupaba el sitial de la ciencia suprema de
la accién humana.

Dr. Fernando Aranda Fraga
Universidad Adventista del Plata
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