Editorial

Hace algunos afios, naci6 en la mente de un grupo de estudiantes el suenio de crear
un proyecto académico que brindara a los alumnos la oportunidad de iniciarse en la
investigacion y la escritura académica. Afo tras afio, este suefio se ha hecho realidad
gracias al compromiso de estudiantes, docentes y colaboradores, pero, sobre todo,
a la direccién y guia de nuestro Dios. Hoy tenemos la satisfaccién de presentar un
nuevo volumen de la revista teoldgica estudiantil Memrah. Nuestra meta continta
siendo la misma: abrir un espacio de didlogo académico serio y fundamentado en la

Palabra de Dios, donde convivan la reflexidn, el andlisis riguroso y la fe viva.

En esta edicidn, el lector encontrard una variedad de articulos, ensayos y rese-
fias que abarcan distintas dreas de la teologfa. En primer lugar, se publican cinco
articulos de teologfa sistemdtica que abordan temas como el pecado, la justificacién
y la salvacién (Garay, Giordana, Abregu y Varela), junto con un andlisis teoldgico de
las leyendas argentinas de Rafacl Obligado (Plenc) y un estudio en portugués sobre
los pioneros, el ser, el tiempo y el espacio (M6l). Ademds, se incluyen cuatro ensayos
sobre asuntos de gran interés: el Armagedén (Cotro), la espiritualidad (Gutiérrez),
el llamado (Bitencour) y, en portugués, una reflexién sobre Juan el Bautista (Sudrez).
A estos trabajos se suman dos resefias (Plenc y Bitencour) y una nota sobre Juan 9,3

(Velardo).

Finalmente, no podemos concluir este nimero sin expresar un especial agradeci-
miento a los que hicieron posible esta publicacién: autores, evaluadores, miembros
del comité editorial y docentes, quienes con su dedicacién enriquecen esta experien-
cia formativa. Nuestro mayor reconocimiento, sin embargo, lo dirigimos a Dios,

quien sostiene este proyecto y permite que siga creciendo.

Tatiana Moreno
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Resumo

Este artigo investiga o papel das pressuposi¢oes ontoldgicas e epistemoldgicas dos
pioneiros adventistas na construcio teoldgica entre 1844 ¢ 1915, com foco na no-
¢io de tempo e espago como categorias hermenéuticas fundamentais. Em contraste
com a tradi¢io crista dominante influenciada pela filosofia grega — que concebe
Deus ¢ as realidades celestiais como atemporais ¢ imateriais — os pioneiros ad-
ventistas defenderam uma visao alternativa: o céu como lugar fisico e temporal, ¢
Deus como um ser pessoal, corpdreo ¢ atuante na histdéria. A partir da andlise de
periddicos adventistas, evidencia-se que essa cosmovisao material ¢ histérica sus-
tentou a constru¢io doutrindria inicial do adventismo e serviu como fundamento

macrohermenéutico para sua teologia.

Palavras-chave
Adventismo — Macrohermenéutica — Tempo — Espaco — Ontologia — Teologia

histérica

Esta obra esta bajo una licencia de Creative Commons:
Reconocimiento - No Comercial - Compartir Igual 4.0 Infernacional.




2 | Luan Alves Cota Mol

Abstract

This article examines the role of ontological and epistemological assumptions held
by carly Adventist pioneers in shaping theological construction between 1844 and
1915, focusing on time and space as fundamental hermeneutical categories. In con-
trast to the dominant Christian tradition—heavily influenced by Greek philosophy,
which conceives God and heavenly realities as timeless and immaterial —Adventist
pioneers advocated for an alternative view: heaven as a physical and temporal place,
and God as a personal, corporeal being actively involved in history. Through analysis
of Adventist periodicals, the study reveals that this material and historical world-
view underpinned the early doctrinal development of Adventism and functioned as

a macro-hermencutical foundation for its theology.

Keywords

Adventism — Macro-hermeneutics — Time — Space — Ontology — Historical
theology

Introducdo

Segundo Millard Erickson a “interpretagio da Biblia ¢ afetada por nos-
sos pressupostos filosoficos™! Isso quer dizer diferentes interpretagoes da
realidade derivam de diferentes pressupostos. Para Kant, a razao huma-
na organiza as ideias a partir de trés pressupostos universais (conceitos
a priori). Esses trés conceitos que unificam todo o conhecimento humano
sio (a) a ideia sobre a alma humana; (b) a ideia sobre o mundo e universo
¢ (c) a ideia sobre Deus ou Ser supremo. Sao estes os conceitos elemen-
tares de todo processo hermenéutico. Isso quer dizer que esses concei-

tos funcionam como uma lente para compreender os demais assuntos da
realidade.?

Esses pressupostos operam, segundo Peckham, em trés niveis; a mi-
crohermenéutica, a mesohermenéutica e a macrohermenéutica.> A mi-
crohermenéutica envolve o “exame de textos individuais e pericopes”, a

Millard Erickson, Truth or consequences: The promise and perils of postmodernism (Downers Gro-
ve, IL: InterVarsity, 2001), 326.

Immanuel Kant, Critique of pure reason (London: Macmillan, 1922), 272.

John Peckham, Canonical theology: The biblical canon, sola Scriptura, and theological method
(Grand Rapids, MI: Eerdmans, 2016), 213.
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mesohermenéutica envolve as “doutrinas individuais” que sao formadas
por um conjunto de textos ¢ (c) o nivel macrohermenéutico, que trata
dos “pardmetros ontolégicos e epistemoldgicos”, ou seja, os conceitos uni-
versais e mais fundamentais, a saber o ser de Deus, o homem e o mundo.*
F baseado no conceito universal de Deus, homem a relagio de ambos no
mundo que as doutrinas e demais textos biblicos sio interpretados. E a
respeito deste terceiro e mais fundamental nivel hermenéutico que esta
pesquisa se dedica ao contexto da teologia adventista.

O adventismo surge no século 19 em um contexto norte-americano e
protestante. Os pioneiros do movimento eram oriundos de diversas de-
nominagdes protestantes. Para a tradi¢do protestante (e catélica), de onde
vieram os primeiros adventistas, o ser de Deus ¢ atemporal (fora do tem-
po), imaterial (fora do espago), sem divisio ou partes, para quem nio h4
antes ou depois.’ A partir deste paradigma filoséfico, a realidade celestial
estd separada da realidade fisica ¢ temporal humana e, portanto, impas-
sivel a mudangas ou eventos sequenciais como se d4 no mundo criado.
As préprias doutrinas do cristianismo serdo interpretadas a partir dessas
realidades fundamentais.

Alguns estudiosos, no entanto, afirmam que a visao atemporal ¢ imate-
rial de Deus provém da filosofia grega e nio das Escrituras. Para estes, essa
visdo teoldgica surge nos primeiros séculos da era crista, quando, no cris-
tianismo, a visio sobre Deus, ser humano ¢ mundo passou a refletir con-
ceitos derivados da filosofia dualista platonica. Zukowski afirma que, apds

4 Ibid.

Para Martinho Lutero, pionciro do movimento protestante, “¢ loucura discutir muito sobre
Deus [...] antes do tempo, porque este ¢ um esfor¢o para entender a Divindade sem uma cober-
tura, ou a esséncia divina descoberta’, que ¢ “uma 4rea onde nio hd medida, nem espago, nem
tempo” (Luther works: Selected Psalms 11, vol. 13 [Saint Louis, MO: Concordia, 1956], 315).
Calvino, outro lider do protestantismo, considerava a Deus como um Ser que nao possui corpo,
sem lugar fisico de habitagio e sem experimentar o tempo como conhecido pelos seres humanos
(John Calvin, Institutes of the Cristian religion [Grand Rapids, MI: Eerdmans, 1989] 1:110,
2:187). Esse pensamento protestante segue a mesma linha proposta pelos principais tedlogos
catdlicos, como Agostinho ¢ Aquino, onde os autores catdlicos medievais afirmam que Deus ¢
imaterial, sem corpo, partes ou mudangas temporais (Agustine of Hippo, The Trinity [ Wash-
ington, DC: The Catholic University of America Press, 1963], 70, 186; ibid. q. 14, a.3.; ver
também Thomas Aquinas, Summa theologica, vol. 1 [New York: Benziger, 1948/ Westminster,
MD: Christian Classics, 1981], 14).
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essa sintese, “nenhum movimento religioso cristio havia desafiado este
paradigma de forma direta”* Nesse contexto, em 1983, Canale defendeu a
tese da temporalidade de Deus, indicando que a teologia adventista desen-
volvida nas décadas de 1840 e 1850 desconstr6i o modelo clissico e pro-
testante e propde para o mundo cristdo uma nova forma de fazer teologia.”

Uma das premissas propostas por este movimento teoldgico adven-
tista ¢ que os estudiosos pioneiros do adventismo, que experenciaram o
desapontamento de 1844, teriam abandonado a tradi¢ao teoldgica e filo-
sofica do cristianismo vigente em sua época (catélico e protestante), ex-
traindo toda a sua teologia diretamente das Escrituras e nao da filosofia
helenista.® Neste sentido, Graf afirma que os pioneiros adventistas teriam
chegado 4 conclusio de que o céu ¢ um lugar material, onde hd sucessao
temporal de eventos e movimento, rompendo totalmente com a teologia
crista classica ¢ moderna.” Canale reconhece que a teologia formulada
pelos primeiros adventistas assumiu, de maneira implicita, que Deus ¢
temporal e age em uma sequéncia histdrica, desafiando o paradigma teo-
légico e filosofico vigente deste a patristica até a modernidade.'

E neste contexto que Torres sugere que antes de 1983 poucos tedlo-
gos adventistas criam em um Deus temporal e fisico." Para ele, a ideia de
que os pioneiros do movimento ja possuiam uma visao temporal e fisica
das realidades carece de fundamento ¢ essa mudanca de paradigma nunca

Jean Carlos Zukowski, Adolfo S. Sudrez e Reinaldo Siqueira, Ellen G. White: seu impacto hoje
(Engenheiro Coclho, SP: Unaspress, 2017), 228.

Tiago Arrais, Kenneth Bergland e Michael F. Younker, “Hermeneutics of doctrine and theolo-
gical deconstruction: The contribution of Fernando Canale for doctrinal studies”, em Scriprure
and philosophy: Essays honoring the work and vision of Fernando Luis Canale, ¢d. por Adriani
Rodrigues (Berrien Springs, MI: Adventist Theological Society, 2016), 152.

Fernando Canale, “From vision to system: Finishing the task of Adventist theology. Part I: His-
torical review”, Journal of the Adventist Theological Society 15, n° 2 (2005): 9.

Roy Graf, “The principle of articulation in Adventist theology: An evaluation of current inter-
pretations and a proposal” (tese de doutorado, Adventist Internacional Institute of Advanced
Studies, Silang, 2017), 164.

Fernando Canale, “From vision to system: Finishing the task of Adventist theology. Part III:
Sanctuary and hermeneutics”, Journal of the Adventist Theological Society 17, n° 2 (2006): 56.

Milton Torres, “A relagio entre Deus ¢ o tempo: uma mudanca de paradigmas teoldgicos na
Igreja Adventista do Sétimo Dia?”, Protestantismo em Revista 41 (2016): 151-169.
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teria ocorrido tal como defendida por alguns. Sendo assim, o objetivo des-
ta pesquisa ¢, ao analisar as publicagdes adventistas no primeiro século de
histdria da denominagao, definir se, implicita ou explicitamente, os pio-
neiros romperam com a cosmovisao teoldgica de sua época e identificar
sua compreensao a respeito da temporalidade ¢ espacialidade das realida-
des celestiais como pressuposi¢io elementar no fazer teoldgico.

Periodo inicial (1844-1863)

Antes da organizagio institucional do adventismo, que ocorreu so-
mente em 1863, os pioneiros adventistas escreviam artigos ¢ publicavam
suas novas descobertas teoldgicas que estavam fornecendo uma visao ao
recém formado movimento. Neste periodo, em um artigo publicado em
1846, Tiago White, um dos lideres do movimento adventista, discordou
da visao daqueles que “espiritualizam a existéncia do Pai e do Filho como
duas distintas pessoas literais e tangiveis, bem como a existéncia de uma
Cidade Santa e do trono de Davi”.!?

Tiago White continuou negando que o céu seja imaterial e acrescen-
tou que Deus “¢ material, com inteligéncia organizada, possuindo corpo
¢ partes”. Neste sentido, a izago dei é relacionada com todos os aspectos
da realidade humana. Ou seja, se a criagio ¢ fisica e experiencia o tempo,
refletindo a imagem de Deus, o criador também ¢ um ser fisico ¢ tempo-
ral uma vez que a humanidade possui aspectos derivados de seu criador."
Segundo White, o Pai e o Filho possuem personalidades e corpos distin-
tos, sendo que Deus se faz presente em todo lugar nao pela auséncia de

Para James White, Daniel 7,9 ¢ Hebreus 1,3 indicam que “ambos [o Pai ¢ o Filho] existem com
corpo ¢ partes” (James White, “Letter from Bro. White”, The Day Star. Cincinnati 9, n* 7-8, 24
de janciro de 1846, 25). Todos os textos entre parénteses no artigo sio uma tradugio pessoal.

13 James White, Personality of God (Battle Creck, MI: Seventh-day Adventist Publishing Associa-
tion, 1861), 5. Para Tiago White, Cristo est4 realizando uma obra no santudrio celestial, que,
por sua vez, ¢ um lugar especifico e material. Ele contrasta sua visio com a visio filoséfica espiri-
tualizada da seguinte forma: “Diz-se que Jesus estd 4 direita da Majestade no alto. Hebreus 1:3.
‘Entao, depois que o Senhor lhes falou, foi recebido no céu ¢ assentado 4 direita de Deus. Marcos
16:19. Mas se o céu estd em toda parte, e Deus em toda parte, entdo a ascensio de Cristo ao céu,
a direita do Pai, significa simplesmente que ele foi a todos os lugares!”.
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um corpo material mas pela atuagao do Espirito Santo que ¢ seu represen-

tante ¢ manifesta a presenga do Pai onde estiver.*

No mesmo periodo, Crosier escreve um artigo concluindo que Cris-
to exerce no céu uma obra no lugar santo e, apds a passagem de tempo
em 22 de outubro de 1844 ele iniciou uma nova obra no lugar santissimo
do Santudrio Celestial, indicando que o céu ¢ um lugar fisico, mutavel e
complexo, onde novas coisas acontecem. Para ele “eventos ocorrem no
céu” onde diferentes obras sio realizadas em diferentes ambientes espa-
ciais e em momentos sequenciais da histéria."”

Se referindo as “tradi¢des” sustentadas pelo cristianismo do século 19,
uma edicio da revista Review and Herald cita a crenga em almas imateriais
e imortais relacionadas a um reino abstrato “além dos limites do tempo ¢
do espago’, em contraste com o reino ¢ dominio concreto que o profeta
Daniel afirma que os cristaos receberdo nesta terra.’ Na primeira déca-
da do movimento, os pioneiros adventistas ja entendiam que cosmovisao
dualista-espiritualista estava em contraste com a doutrina de Deus que
estavam descobrindo.

Comentando sobre Colossenses 3,1, White aponta que o texto bibli-
co fala a respeito de “coisas” celestiais como estando no plural, indican-
do que tanto o céu como Deus, anjos ¢ espiritos nao sao intangiveis ¢
simples, mas fisicos ¢ complexos. Ele ainda entende que o céu, confor-
me Hebreus 11, possui uma cidade com fundamentos, onde os santos

Ibid., 1-7. Para White, Daniel 7 ¢ um capitulo da Biblia que ensina o inicio de um juizo no céu,
apresentando espacialidade ¢ temporalidade na realidade celestial: “Diz o profeta Daniel: ‘Eu vi
até que os tronos foram derrubados, ¢ o Ancido dos dias sc assentou, cuja vestimenta era branca
como a neve, ¢ os cabelos de sua cabeca como a la pura; seu trono era como a chama ardente,
e suas rodas como fogo ardente’. Cap. 7:9. ‘Eu vi nas vises da noite, ¢ eis que alguém como o
Filho do homem veio com as nuvens do céu, e chegou ao Ancido de dias, ¢ eles o trouxeram para
perto dele, e ali lhe foi dado dominio, gléria e reino. Versiculos 13, 14. Aqui estd uma descri¢io
sublime da acdo de dois personagens; a saber, Deus Pai e seu Filho Jesus Cristo. Negue sua per-
sonalidade, ¢ nio h4 uma ideia distinta nessas citagdes de Daniel” (ibid., 2-3).

> Owen Russel Loomis Crosier, “The law of Moses”, The Day Star, fevereiro de 1846, 37-44.
Segundo Crosier, perfeigio nao ¢ sinonimo de imutabilidade: “As pessoas tém a ideia de que no
céu, para onde nosso Salvador foi, tudo ¢ [...] perfeito, além de mudancas ou melhorias” (#bid., 43).

John N. Andrews, “Remarks of O. R. L. Crozier on the institution, design and abolition of the
Sabbath’, The Advent Review and Sabbath Herald 2, n° 11 (3 de fevereiro de 1852): 81.
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habitarao eternamente apds a uniao da cidade celestial com a terra reno-
vada.”” Quanto aos anjos, Smith, aponta que, além de visitarem Abraio,
L6 e outros, eles também beberam, andaram e conversaram com eles,
indicando que sdo seres fisicos. A humanidade, por sua vez, serd mate-
rialmente ressuscitada. Para Smith, entdo, nio hd algum dualismo fisico
ou temporal entre a criagao ¢ o céu. Ele nega um “céu ‘além dos limites do
tempo e do espago’ e rejeita o conceito de “espiritos incorpéreos”.'®

Ainda neste periodo, Rhodes e Frisbie, afirmaram que dentre os enga-
nos pregados pelas igrejas cristas no século 19 se encontram a tradigao de
que Deus é atemporal e imaterial, sem corpo fisico, tornando o Filho ¢ Pai
em uma so pessoa.’” Além disso, ele adiciona na lista de erros teolégicos a
tradigio de que o céu ¢ um lugar imaterial, relacionando a esse pensamen-
to a doutrina da imortalidade da alma e do inferno. No mesmo periodo,
em uma carta escrita a Uriah Smith, Hallock descreve que, segundo as
Escrituras, a cidade santa possui “fundamentos, cujo construtor e criador
¢ Deus”, que o céu nio estd “além dos limites do tempo ¢ espago’, como
ensina a teologia moderna.*® Seguindo a mesma légica, McCormick ar-
gumenta que ao sc tornar adventista descobriu duas coisas: (a) a alma
nio ¢ imaterial ¢ atemporal ¢ (b) o céu ¢ um reino que tem fundamentos
(substancia fisica) e nao estd além do tempo ¢ espago.”!

James White argumenta que, assim como a vida na terra antes do
pecado era temporal ¢ espacial, também serd na nova terra, uma vez que
o plano da salvagio ¢ uma restauragio do estado original da humanida-
de.” Nesta restauracio final, as realidades celestiais e terrenas se unem em

17 James White, “Things”, The Advent Review and Sabbath Herald 19, n°2 (10 de dezembro de
1861): 12.

18 Uriah Smith, The Advent Review and Sabbath Herald 9, n° S (21 de julho de 1853): 34.

¥ W. Rhodes e J. Frisbie, “Meetings in Northern Mich”, The Advent Review and Sabbath He-
rald 12, n° 10 (22 de julho de 1858): 80.

2 Sarah Hallock, “From Sister Hallock”, 7he Advent Review and Sabbath Herald 11, n° 8 (31 de
dezembro de 1857): 63.

2 William McCornick, “From Bro. McCormick”, The Advent Review and Sabbath Herald 16,
n°23 (23 de outubro de 1860): 183.

2 James White, “The kingdom of God”, The Advent Review and Sabbath Herald 12, n° 12 (18 de
dezembro de 1855): 89-91.
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uma s6, indicando que céu e terra experienciam o mesmo fluxo temporal.
Na mesma linha de pensamento, Robbins afirma que a matéria ndo é ma e
que ela ndo estd, portanto, relacionada com o pecado. Como o mundo era
material antes do pecado surgir, ele argumenta que o plano da salvagao
visa extirpar o pecado e ndo a matéria, pois apds o fim do pecado o mundo
fisico criado por Deus continuard sua existéncia. Além disso, a crenga no
dualismo material/espiritual, segundo Robbins, cria um problema herme-
néutico, pois destr6i os fundamentos do cristianismo, substituindo a inter-
pretagio literal ¢ histérica da biblia por uma mistica espiritual e alegérica.”
As implicagoes dessas pressuposicoes na hermenéutica biblica sero abor-
dadas em periodos posteriores, por meio destes e outros escritores adven-
tistas que serdo brevemente citados neste trabalho. Nas duas primeiras dé-
cadas, portanto, ¢ possivel identificar escritores adventistas que negavam o
dualismo matéria-imaterialidade e tempo-atemporalidade.

Periodo mediano (1863-1888)

Neste segundo momento da histéria do adventismo, enquanto estava
ocorrendo uma solidificacao e sistematizacio das crengas da recém funda-
da igreja, os pioneiros concluiram que, realmente, as demais denomina-
coes religiosas criam em um céu etéreo ¢ imaterial 2 Escritores adventistas
continuaram afirmando que o céu ¢ um lugar real e concreto “ndao um
imagindrio, imaterial, intangfvel (...) além dos limites do tempo ¢ espago”
Em 1886, foi publicada a seguinte explicacio a respeito da obra de Cristo
no santudrio celestial, afirmando que Jesus:

foi para o Céu onde Deus estd, e cle foi 14 para preparar um /ugar para seus disci-
pulos, para todos que depositam sua confianga nele. O céu, portanto, ¢ um lugar,
e nio um nada imagindrio, imaterial, intangivel, “além dos limites do tempo ¢
do espago”. O povo de Deus serd levado para um lugar real. “Que eu possa le-
var aqueles que me amam para herdar substincia’, diz Provérbios 8:21. E Paulo
diz que certas pessoas receberam alegremente o espolio de seus bens, “sabendo

2 F. Robbins, “Materialism”, The Advent Review and Sabbath Herald 15, n° 22 (19 abril de 1860):
173.

#  Carl Palmer, “Progressing”, The Advent Review and Sabbath Herald 23, n° 12 (16 de fevereiro de
1864): 94.
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em si mesmos que vocés tém no Céu uma substancia melhor e duradoura.” He-
breus 10:34. Ha entio no Céu um lugar substancial para os crentes em Deus e
em Cristo.”

Cottrell afirma que os adventistas acreditam na ressurrei¢ao do cor-
po.% Por este motivo, ele questiona: “onde estd a evidéncia de que um
corpo espiritual ressuscitado ¢ imaterial — que nao tem ‘carne e 0ss0s’
como nosso Senhor teve apds sua ressurreicao? Por que os homens ma-
teriais suspiram por imaterialidade?” Ele ainda afirma que, para adorar
“em espirito ¢ em verdade” os seres humanos nao precisam se tornar ima-
teriais, uma vez que o conceito de espirito, para ele, ndo ¢ algo intangivel,
mas fisico, o que pode ser concluido ao observar o convite de Cristo para
que os cristaos adorem em cspirito agora, em um corpo fisico. Espirito
nio estaria em contraste com a matéria, em sua visio. Neste sentido, “nio
precisamos nos tornar imateriais para adorar a Deus corretamente”, tanto
nesta terra como na vida futura. O conceito de perfei¢io e vida espiritual,
portanto, até este momento, nao estava relacionado a auséncia de matéria
ou variagao.

Segundo Littlejohn, a matéria nao estd em um nivel inferior em re-
lagao ao nivel celestial, pois ambos tanto céu como a terra s3o materiais.
A separagio entre o ser humano e Deus, segundo o artigo, nao se da por
fatores materiais, mas pelo pecado, como j4 era afirmado pelos adventis-
tas.”” Priest ainda vai retomar o assunto de que a interpretago alegérica e
mistica das Escrituras estd relacionada com a visio atemporal ¢ imaterial

»  “Jesus comforting his disciples’, The Sign of the Times 12,n° 32 (19 de agosto de 1886): 506-507.

Roswell Fenner Cottrell, “A very materialistic Christianity”, The Advent Review and Sabbath
Herald 26, n° 23 (7 de novembro de 1865): 182.

Wolcott Littlejohn, “Heaven: Is it a place, or merely a condition?”, The Advent Review and Sa-
bbath Herald 61, n° 12 (1884): 97. Os pioneiros reconheciam que a filosofia humana era a fonte
davisio imaterial e atemporal: “Vimos que o céu contém Deus Pai, Cristo Filho, os anjos, alguns
dos santos ressuscitados, o templo de Deus, a arca do testamento, o trono de Deus, o registro dos
nomes dos santos; ¢ como algumas das coisas mencionadas sio compostas de substincia tangivel
e vistvel — como, por exemplo, os corpos ressuscitados de Cristo e dos santos, o templo, a arca ¢
o trono de Deus — ¢ manifesto que o céu deve ser um lugar com localidade e limites (...) Os ted-
logos modernos roubaram do homem aquele corpo substancial que Deus lhe deu no principio
¢ o transformaram em um espirito sombrio, para entio introduzi-lo em um mundo de mitos ¢
fantasias tio vazio quanto a filosofia da qual ele nasceu.”
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do céu e dos seres celestiais.?® As descri¢oes fisicas e temporais e de Deus
¢ das realidades celestiais sio negadas a partir da premissa de que o céu ¢
atemporal e imaterial.

Smith, no mesmo perfodo, argumenta que, assim como o termo “coi-
sas” quando aplicado 4 terra se refere a itens tangiveis e materiais, o mes-
mo ocorre em relagio ao céu.”” Citando Colossenses 3,2, ele afirma que
o céu ¢ a terra sao ambientes reais ¢ materiais, sendo que a realidade do
santudrio celestial como descrita em Hebreus e Apocalipse aponta para
um ambiente real no céu, com “coisas” celestiais, indicando um ambiente
complexo e no simples sem variagio temporal e espacial.

Canright, ainda neste periodo, faz uma anélise teoldgica das realida-
des celestiais. Ele escreve o seguinte:

O céu ¢ o lugar onde Deus habita (Mateus 6:9), o lugar de onde Jesus veio (Jodo
6:51); ¢ para o qual ele foi quando deixou a terra (Atos 1:11); o lugar onde os
anjos habitam (Lucas 2:8-15); e o lugar do qual os deménios foram langados pela
desobediéncia (2 Pedro 2:4). Nio ¢ simplesmente um lugar imaterial, imagin4-
rio, como ¢ agora comumente ensinado [...] Comparando coisas terrenas com
celestiais, Paulo diz “que vds tendes no Céu uma substincia melhor e duradoura”
Hebreus 10:34. Webster define substancia assim: “Algo real; nio imaginério, cor-
po; matéria”. Isso entdo decide a questio de que o Céu ¢ um lugar real ¢ material.
No6s lemos também que hd montanhas 14 (itdlico nosso) [...] Pensar no Céu como
um lugar real, composto de montanhas e vales, repleto de drvores, frutas ¢ flores,
adornado com belas cidades ¢ vilas e habitado por seres reais, vivos ¢ inteligentes,
confere-lhe uma beleza ¢ uma sublimidade que de outra forma nao poderia pos-
suir. A educacio tornou heresia e fanatismo pensar no Céu como tal lugar; mas a
Biblia ¢ a razdo declaram a seu favor.*

Ainda no sentido de mostrar que o adventismo ¢ um movimento que
estava rompendo com os paradigmas filosoficos das igrejas cristas do sécu-
lo 19, Davis afirma que crer no céu como uma regiao “além dos limites do
tempo ¢ espago’, onde hd almas imortais “sem corpo ou partes’, ¢ um dos

2 M. Priest, “From Sister Priest”, The Advent Review and Sabbath Herald 25,n° 5 (27 de dezembro
de 1864): 39.

»  Uriah Smith, “Things”, The Sign of the Times 7, n° 32 (25 de agosto de 1881): 379.

% Dudley Canright, “Heaven’, The Advent Review and Sabbath Herald 26,n° 11 (15 de agosto de
1865): 88.
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grandes erros do cristianismo moderno.”’ Kilgore reconhece que existe
um contraste entre o ensino popular do céu imaterial com a promessa
feita por Cristo de que a terra, um lugar fisico, seria a habitacao final dos
salvos. Para alguns, ele afirma, “os santos habitarao num Céu espiritual
ou imaterial por toda a eternidade.’” Mas a Biblia contradiz isso’, citando
Isafas 45,17-18.

Além disso, segundo Edson, a existéncia de uma vida além dos limites
do tempo ¢ do espago, onde os santos habitardo com Deus em uma vida
etérea ¢ incoerente com a realidade trinitdria descrita pela biblia.** Pois
como um Deus seria, 20 mesmo tempo complexo (trés pessoas) mas ima-
terial, indivisivel e impessoal? E neste sentido que Canright pontuou a
respeito da tradicdo trinitdria e seu ensinamento de que Deus nio possui
corpo, partes ou paixdes, ndo ocupa espago fisico, sendo uma mera essén-
cia sem forma e impessoal. Segundo Canright, a Biblia ensina que tanto o
Deus Pai quanto o filho possuem corpos ¢ personalidades distintas. Ain-
da vai ser escrito neste periodo que Deus ¢ um ser pessoal com forma hu-
mana, possuindo paixdes ¢ sentimentos.** Um maior desenvolvimento da
argumentagio biblica pode ser notado neste periodo ao observar o pensa-
mento de Uriah Smith que, comentando sobre Exodo 33,21-23, cita que
partes da pessoa divina foram vistas por olhos mortais. Para ele, “um ser

E. Davis, “Future condition of the wicked and righteous contrasted”, The Advent Review and

Sabbath Herald 25, n° 20 (18 de abril de 1865): 153, 154.

3 George Kilgore, “The saints’ inheritance”, The Advent Review and Sabbath Herald 47, n° 22
(1 dejunho de 1876): 171.

3 Q. Edson, “Popular theology vs. Bible”, The Advent Review and Sabbath Herald 50, n° 18 (3 de
junho de 1866): 38.

¥ Dudley Canright, “Answer to ‘Inquirer”, The Advent Review and Sabbath Herald 50,n° 18 (1 de
novembro de 1877): 144; “O que ¢ ‘Deus?”, The Signs of the Times 1, n° 24 (1875): 189. “Ele
¢ um ser pessoal ¢ organizado, possuindo corpo e partes: Ele ¢ em forma de homem. O que ¢
Jesus Cristo? Ele ¢ o Filho de Deus, ¢ ¢ como seu Pai, sendo ‘o resplendor da gléria de seu Pai
¢ a expressa imagem de sua pessoa. Ele ¢ uma inteligéncia pessoal, com corpo, partes e paixdes;
possuindo carne e ossos imortais. O que sdo os homens? Eles sio descendentes de Adio (...) que
podem ser ressuscitados dos mortos com um corpo como o de Jesus Cristo ¢ possuir carne e
ossos imortais. Assim aperfei¢oados, eles possuirao o universo material, isto ¢, a Terra, como sua
‘heranga eterna”.
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imaterial... sem corpo ou partes, nio pode ser visto por olhos mortais”.*s

Neste momento ¢ possivel observar que a doutrina da trindade como rea-
lidade percebida pelos pioneiros diferente substancialmente da trindade
como concebida pela teologia crista pré 1844, sem corpo ou partes.

Neste periodo secunddrio, entdo, Palmer reconhece que o cristianis-
mo tradicional possufa as mesmas bases dualistas. Ele defende que tanto
0 protestantismo como o espiritismo creem na “imaterialidade de Deus, e
em um céu mistico, etéreo, localizado em nenhum lugar e a0 mesmo tem-
po em todos os lugares”** No desenvolvimento e solidificagio da teologia
adventista, portanto, a escatologia biblica ¢ compreendida segundo o pa-
norama biblico-histérico relaciona céu e terra no mesmo fluxo temporal e
material, em contraste com a filosofia crista-dualista do século 19.

Periodo final (1888-1915)

Apds o periodo em que a igreja adventista havia estabelecido sua base
doutrindria (1844-1863) e institucional (1863-1888), houve também
um crescimento missiondrio que em nada diminuiu a énfase teoldgica
dos pioneiros deste movimento. Neste ultimo periodo analisado por esta
pesquisa, Tiago White comenta que os movimentos religiosos corrom-
peram as “puras verdades da Biblia”, ensinando que a “heranca dos santos
ndo ¢ a terra renovada, mas uma regido imaterial ¢ intangivel além dos
limites do tempo e do espaco”?” Para Smith, afirmar que a recompensa
dos salvos serd em uma regido indefinida, “além dos limites do tempo
¢ espago” ¢ um erro de interpretagio.”® Loughborough, outro escritor

3 Uriah Smith, The state of the dead and the destiny of the wicked (Battle Creck, MI: Steam Press of
the Seventh-Day Adventist Publishing Association, 1873), 28.

3¢ Carl Palmer, “Progressing”, The Advent Review and Sabbath Herald 23, n° 12 (16 de fevereiro de
1864): 94.
James White, Minha histéria no contexto do grande movimento adventista conforme ilustrado pe-

los trés anjos de Apocalipse 14 (Engenheiro Coclho, SP: Editora dos Pionciros, 2018), 191.

3 Uriah Smith, Daniel e Apocalipse, 2* ed. (Engenheiro Coclho, SP: Centro White Press, 2014),
418-419. Para Smith, a doutrina da alma imaterial e eterna (atemporal) “se derivou do mundo

37

pagdo, ¢ foram os ‘pais da igreja’ que introduziram esta perniciosa doutrina como parte da
verdade divina. Este erro anula duas grandes doutrinas biblicas: a ressurreigio e o juizo ge-
ral, ¢ abre uma porta para o espiritismo moderno. Deste erro se originaram outras doutrinas
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adventista, citando Daniel 7,27, afirma que nao um reino “além dos limi-
tes do tempo e espago” mas “o reino ¢ dominio, ¢ a grandeza do reino’..
“serd dado ao povo dos santos do Altissimo”. A heranca dos santos, na
visdo destes trés autores, consiste em um reino literal, com territério fi-
sico, ao invés de habitar com Deus em um mundo superior onde nao ha
material ou contagem temporal.”’

Escrevendo a respeito das pressuposi¢oes sobre o tempo e espago ¢ sua
relagio com a doutrina da salvagao, Waggoner afirma que “muitos acre-
ditam na salvagio, mas poucos, aparentemente, pensam que cla deve ser
tornar uma realidade atual em sua vida”. * Para esses, a salvagio ¢ uma obra
divina que ocorre “além dos limites do tempo ¢ espago’, ndo tendo relagao
com avida fisica ¢ o fluxo fisico-temporal da realidade. Neste sentido, a jus-
tificagao seria uma obra divina-espiritual sem relagio com a vida concreta.

Ainda quanto a interpretagio das Escrituras, afirmou A. T. Jones que
o texto da Biblia sempre significa “exatamente o que diz”, ndo havendo um
sentido espiritual por trds do texto histérico, assumindo que a natureza
divina do texto ¢ essencialmente histérica.*’ Neste momento, Smith vai
afirmar que a alegorizagio das Escrituras ¢ articulada a partir do prisma
espiritualista. Os elementos espirituais contidos na Biblia seriam as ver-
dades eternas, sendo que o texto escrito seria somente o instrumento his-
térico da verdade atemporal. Nas palavras dele, o fundamento desse falso
sistema ¢ a concepgio sobre o Ser de Deus, sendo que a divindade “sem
corpo e sem partes” habita “além dos limites do tempo e espaco” com seres

funestas, como o estado consciente dos mortos, o culto dos santos, a mariolatria, o purgatério,
as recompensas dadas ao morrer, as oragdes ¢ batismos pelos mortos, o tormento eterno ¢ a
salvagdo universal. A doutrina de que os santos, como espiritos desincorporados, encontram
sua heranca eterna em regioes longinquas ¢ indefinidas, ‘para além dos limites do tempo e do
espago’. Ela desviou multidées do ensino biblico de que esta terra hd’de ser destruida pelo
fogo no dia do juizo ¢ da perdigio dos impios, ¢ que das suas cinzas a voz do Onipotente fard
surgir uma nova Terra, que serd o futuro reino eterno de gléria, que os santos possuirdo como
sua heranga cterna”.

¥ John Loughborough, The saints’ inheritance (Oakland, CA: Pacific Press Publishing Company,
1893), 3.

“ E.Waggoner, “The hope of salvation”, The Present Truth 9, n° 29 (19 de outubro de 1893): 452.

" A.T. Jones, “The third angels message”, Daily Bulletin of the General Conference 5, n° 15,23 de
fevereiro de 1893, 361.
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angelicais sem corpo. Assim, para ele as descri¢oes temporais ¢ espaciais
do céu nio devem ser alegorizadas. Smith entende que Deus
¢ uma pessoa, tem maos, pés, olhos, ouvidos, um coragio, etc., ¢ que ele segura, ca-
minha, v¢, fala, respira e se senta sobre um trono. Moisés nos diz, em seu registro

da criagdo, que Deus criou o homem 4 sua prépria imagem. [...] Paulo também

nos diz Hebreus 1:3 que Cristo ¢ a imagem expressa da pessoa de seu Pai.

Entendendo que os textos biblicos descrevem as realidades celestiais
tal como sio, o texto de Isafas 66 ¢ a temporalidade da realidade divina,
White afirma que seria logicamente impossivel os salvos imortais irem de
um S4bado a outro, e de uma lua nova a outra, adorar diante do Senhor,
se a nova terra e a vida eterna estivessem “além dos limites do tempo e do
espago”* A existéncia dos indicadores temporais “sol” ¢ “lua” descritos
na Biblia também nao seria possivel. Além disso, nao existiriam santos
ressuscitados em corpo fisico e glorioso ¢ a descri¢ao biblica, entio,
seria metaférica e questiondvel, afirma. A semana de sete dias com um
dia (sabado) separado para adoragio a Deus continuard sua existéncia.
Os redimidos também comerio do fruto da drvore da vida mensalmente,
indicando uma vida temporal ¢ espacial. A vida eterna, para White, ¢ a

sucessao infindavel de eventos histdricos e ndo o fim da histéria.*

Nesta terceira fase, segundo os pioneiros do movimento adventista
aqui citados, o céu ¢ um lugar material e temporal, como apresentado se-
gundo a realidade do santudrio celestial e sua relagao com a terra, desde

2 White, Minha bistéria no contexto do grande movimento adventista..., 301.

“ Ibid., 301-302. “Além do espago nio haveria lugar para a lua nem para o sol. Tampouco haveria

lugar para os santos ressurretos, com corpos renovados tais como o corpo glorioso de seu Senhor
ressuscitado. Além dos limites do tempo, ndo haveria necessidade do sol nem da lua, que sio os
grandes governantes divinos do tempo. Nio estamos desejando uma desintegragio geral do uni-
verso ¢, em seguida, uma recriagio de todas as coisas para os santos imortais, além dos limites do
tempo e do espaco. Foi este planeta que se revoltou. E o Redentor, que estd vindo para submeté-lo
novamente ao governo de Deus, diz: ‘Eis que fago novas todas as coisas. A revolta nio afetou o
sol, a lua e os demais planetas. A redengio nio afetard esses corpos celestes. Quando o Restaura-
dor trouxer os santos imortais para a nova terra, ela continuaré realizando seus movimentos de
rotagio ¢ translagio. O sol ¢ a lua controlardo os dias, meses ¢ anos enquanto a eternidade durar.
Os remidos terdo direito 4 drvore da vida que Addo perdeu por causa da desobediéncia. Essa
drvore dd doze tipos de frutos, um a cada més. Sendo assim, as palavras do profeta, quanto ele diz
que toda a carne vird perante o Senhor, de uma lua nova a outra, no poderiam se cumprir quando
toda a familia dos redimidos vier, a cada més, compartilhar do novo fruto da drvore da vida?”.
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a criacao até a nova criagao. Nos textos levantados, a vida eterna ocorrerd
no fluxo temporal ¢ espacial, sendo que a humanidade e divindade parti-
lham da mesma realidade fisica ¢ histérica. Segundo os primeiros autores
do movimento adventista, portanto, Deus ¢ um ser corpdreo e histérico,
sendo possivel perceber que esse pressuposto funciona como principio
articulador de sua teologia, um pressuposto hermenéutico elementar
no processo de desenvolvimento da teologia adventista.

Consideracoes finais

Embora este trabalho nio tenha exaustivamente abordado as pressupo-
sicoes de todos os pensadores e tedlogos adventistas, a partir dos diversos
autores adventistas citados e suas publica¢oes do periodo selecionado, foi
possivel perceber que, para eles, a crenga na atemporalidade ¢ imaterialida-
de das realidades celestiais provém das “especulacoes incertas de Sdcrates e
Platdo”, como afirmou Smith.* Os pioneiros desafiaram uma tradigio teo-
légica e filoséfica milenar, difundida no cristianismo primitivo principal-
mente a partir de Filo de Alexandria, Origenes ¢ Clemente de Alexandria,®
sendo que, a partir de entio, o cristianismo passou a interpretar a salvagéo
como um evento espiritual que ocorre na alma e ndo na histéria.

Por sua vez, os pioneiros adventistas entendiam que as a¢des de Deus
s3o histdricas e tanto “perfei¢io” como “espirito” sdo termos que recebem
um “novo” significado & luz de suas descobertas teoldgicas. Rejeitando a tra-
digdo cristd de seu tempo, Graf conclui que “os pioneiros percebiam Deus

como capaz de intervir diretamente na histéria e nas questdes humanas”*

#  Uriah Smith, “Here and hereafter”, Review and Herald (1897): 173, 322. “Para harmonizar essa
filosofia platdnica sobre a alma com a linguagem da Biblia, ¢ assim tornar sua existéncia possvel
no sistema cristdo, foi introduzido um método pernicioso de interpretagio alegérica, pelo qual
o testemunho dos escritores sagrados ¢ levado a significar quase tudo, exceto o que diz. Esse
sistema, se ¢ que se pode chamar de sistema, causou desastre em outros assuntos além daquele em
discussdo, mas parece que deve sua origem a necessidade que surgiu da defesa da nova filosofia.
Origenes foi realmente o pai dessa maldade mistica na igreja crista.”

*  Carlos Flavio Teixcira, Origens e desenvolvimentos dos principais métodos contemporineos de
interpretagio da Biblia (Engenheiro Coclho, SP: Unaspress, 2020), 64-73. E também Leroy
Froom, The prophetic faith of our fathers (Washington, DC: Review and Herald, 1950), 315-322.

Roy Graf, The principle of articulation in Adventist theology: An evaluation of current interpreta-
tions and a proposal (Berrien Springs, MI: Adventist Theological Society, 2019), 133, 144. Ao
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Em harmonia com a bibliografia dessa pesquisa, para Ellen White
tanto o Pai como o Filho possuem uma forma corporea: “Vium trono, e
assentados nele estavam o Pai e o Filho. [...] Perguntei a Jesus se Seu Pai
tinha forma dele, Jesus disse que sim, mas eu ndo poderia contempld-Lo”*
Para ela, a negagio da existéncia de um santudrio literal e fisico no céu nao

se originam da Biblia, mas de teorias ¢ especulagoes de origem humana.*®

O movimento adventista, portanto, rompeu com a tradi¢ao filos6fi-
ca crista, ¢ alega construir uma teologia fundamentada unicamente nas
Escrituras. O objetivo da teologia adventista, portanto, ¢ construir uma
teologia livre de influéncias extrabiblicas, como a razio, experiéncia ¢
tradi¢oes filosdficas humanas, seguindo o mesmo modelo deixado pelos
pioneiros do movimento. Percebe-se que, apesar de trabalhar os concei-
tos de tempo ¢ espaco muitas vezes de forma implicita, essa ruptura e
mudanca de cosmovisiao nio ¢ uma descoberta recente e pode ser per-
cebida desde 1844 ao descobrirem a realidade do santudrio celestial e
suas implica¢oes indicando que Deus, homem ¢ mundo sao entidades
materiais e temporais:

Os pioneiros adventistas [...] representam um afastamento radical da tradigao
crista. Eles rejeitaram os pressupostos ontolégicos e epistemolégicos implicitos
na interpretagio do principio da articulagio na teologia crista, o que abriu cami-

nho para uma interpretacio desse principio a luz da prépria Biblia.¥

afirmar que Deus para os pioneiros adventistas ¢ um ser temporal, Graf ressalta: “Os pioneiros
adventistas acreditavam que Deus era capaz de experimentar o tempo e a histéria porque Ele era
ontologicamente temporal. A temporalidade de Deus no era a mesma que o tempo da criagio.
Deus era temporal mesmo antes da criagio. E. G. White descreveu a eternidade de Deus em
termos de eternidade. Essa temporalidade de Deus, no entanto, era diferente da temporalidade
humana ou da criagao, nio apenas porque Deus ¢ sem comego ou fim, mas porque Ele também
era capaz de conhecer o futuro extensivamente.”

“ Ellen White, Early writings (Washington, DC: Review and Herald Publishing Association,
1882), 54.

“  Ellen White, Testimonies for the Church, vol. 8 (Mountain View, CA: Pacific Press, 1948), 258-
259. Para mais acerca dos comentérios de Ellen White sobre o ser Deus, ver Patriarchs and pro-
phets (Washington, DC: Review & Herald, 1958), 114-115 ¢ Counsels to parents, teachers, and
students (Mountain View, CA: Pacific Press, 1943), 177.

Y Graf, The principle of articulation in Adventist theology, 144.
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Resumen

Durante los tltimos afios, la creencia de la salvacién universal ha representado un de-
saffo para la soteriologfa evangélica. Sin embargo, esta creencia no es nueva: la reden-
cién de todos los seres racionales constituye una de las alternativas soterioldgicas mas
antiguas, ya sostenida por algunos pensadores de los primeros siglos del cristianismo.
Frente a esta propuesta, el presente articulo se plantea los siguientes interrogantes:
¢LaBiblia afirma que toda la humanidad se salvara? ¢ El amor de Dios es incompatible
con el castigo y el exterminio de los pecadores? ;El universalismo puede considerarse
una opcidn valida para la soteriologia adventista? Para responder estas preguntas, el
articulo, en primer lugar, expone los postulados bésicos del universalismo evanggélico.
En segundo lugar, analiza la hermenéutica de los pensadores cristianos que dieron
origen a esta creencia. En tercer lugar, presenta ciertas objeciones a tales premisas a
la luz de las Escrituras. Ademds, examina cémo se articulan la justicia, el amor y los
planes de Dios en su trato con los pecadores. Finalmente, ofrece una conclusion que
responde a la tltima de las cuestiones planteadas.
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Abstract

In recent years, the belief in universal salvation has posed a challenge to evangelical
soteriology. However, this belief is not new: the redemption of all rational beings
is one of the oldest soteriological alternatives, already upheld by some thinkers of
the early centuries of Christianity. In view of this proposal, the present article rais-
es the following questions: Does the Bible affirm that all humanity will be saved?
Is God’s love incompatible with the punishment and extermination of sinners?
Can universalism be considered a valid option for Adventist soteriology? To
address these questions, the article first sets forth the basic tenets of evangelical
universalism. Second, it analyzes the hermeneutics of the Christian thinkers who
originated this belief. Third, it presents certain objections to these premises in the
light of Scripture. In addition, it examines how God’s justice, love and purposes are
manifested in His dealings with sinners. Finally, it concludes by responding to the

last of the questions posed.

Keywords

Universalism — Inclusive salvation — Soteriology — Annihilationism

— Conditionalism

Introduccion

La pregunta “;qué debo hacer para ser salvo?” (Hch 16,30) ha recibido
diversas respuestas a lo largo de la historia del pensamiento cristiano.
Estas pueden agruparse en tres enfoques principales. El primero sostiene
que la salvacién es un proceso en el que Dios ofrece su gracia al pecador,
y este responde de manera afirmativa o negativamente; asi, algunos se sal-
van y otros se pierden.

El segundo enfatiza la soberania divina, afirmando que la salvacién
es otorgada tnicamente a ciertos “clegidos”, mientras que el resto estarfa
destinado al infierno.

El tercer enfoque afirma que Dios salvard a toda la humanidad, pues
la reconciliacién universal ya ha sido lograda por la obra de Cristo. Esta
creencia es conocida como apocatastasis, universalismo, salvacién inclu-
siva o reconciliacidn universal. En los tltimos afios, versiones renovadas
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del universalismo han comenzado a ¢jercer influencia en el cristianismo
contempordneo.’

Ahora bien, esta creencia no es nueva. La redencién de todos los se-
res racionales es una de las alternativas soterioldgicas mas antiguas, ya
adoptada por algunos pensadores de los primeros siglos del cristianismo.
Su premisa fundamental puede resumirse en la afirmacién “that the end

God will reconcile all people to himself through Christ”?

Ante esta propuesta, el presente articulo busca responder a tres inte-
rrogantes: ¢ Afirma la Biblia que toda la humanidad se salvard? ¢El amor
de Dios es incompatible con el castigo y el exterminio de los pecadores?
¢Puede el universalismo constituir una opcién valida para la soteriolo-
gia adventista? Para ello, en primer lugar, se describen los postulados
basicos del universalismo evangélico. Luego, se examina la hermenéuti-
ca de los primeros pensadores cristianos que dieron origen a esta creen-
cia. En tercer lugar, se presentan ciertas objeciones a dichas premisas

Gerry Beauchemin, Hope for all: Ten reasons Gods love prevails (Brownsville, TX: Malista
Press, 2018); David Artman, Grace saves all (Eugene, OR: Wipf & Stock, 2020); Carlton
Pearson, The gospel of inclusion: Reaching beyond religious fundamentalism to the true love of
God and self (Londres: Simon & Shuster, 2007); Ilaria L. Ramelli, The Christian doctrine
of apokatastasis: A critical assessment from the New Testament to Eringena (Leiden: Brill, 2013);
Morwenna Ludlow, Universal salvation: Eschatology in the thought of Gregory of Nyssa and
Karl Rahner (Oxford: Oxford University Press, 2000); Robin A. Parry, A larger hope: Univer-
sal salvation from the reformation to nineteenth century (Eugene, OR: Cascade Books, 2019);
Robin A. Parry, “Evangelical universalism”, en Varieties of Christian universalism: Exploring
four views, ed. por David W. Congdon (Grand Rapids, MI: Baker Academic, 2023), 33-80;
Gregory MacDonald, The evangelist universalist, 2.* ed. (Eugene, OR: Cascade Books, 2012);
Gregory MacDonald, ed., 4ll shall be well: Explorations in universalism and Christian theolo-
gy from Origen to Moltmann (Cambridge: James Clarke, 2011); David Bentley Hart, That all
shall be saved: Heaven, hell, and universal salvation (Londres: Yale University Press, 2019);
Jan Bonda, The one purpose of God: An answer to the doctrine of eternal punishment (Grand
Rapids, MI: Eerdmans, 1998); Bradley Jersak, Her gates will never be shut (Eugene, OR: Wipf
& Stock, 2009); Thomas Talbott, The inescapable love of God, 2.* ed. (Eugene, OR: Wipf &
Stock, 2014); David W. Congdon, The God who saves: A dogmatic sketch (Eugene, OR: Cas-
cade, 2016); Andrew Hronich, Once loved always loved.: The logic of apokatastasis (Eugene, OR:
Wipf & Stock, 2023).

Véase llaria L. E. Ramelli, 4 larger hope? Universal salvation from Christian beginnings to Juan
of Norwich (Eugene, OR: Cascade Books, 2019); David Burnfield, Patristic universalism: An
alternative to the traditional view of divine judgment (Irvine, CA: Universal Publishers, 2013).

Robin A. Parry, “A universalist view”, en Four views on hell, ed. por Preston Sprinkle (Grand
Rapids, MI: Zondervan, 2016), 101.
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a la luz de las Escrituras. Ademds, se analizan la justicia, el amor y los
planes de Dios en su trato con los pecadores. Por ultimo, se concluye
respondiendo la tercera pregunta planteada.

Los postulados bdsicos
del universalismo

La teologfa universalista no es monolitica; por el contrario, es amplia,
diversa y compleja.* Se extendi6 entre pensadores protestantes, cat6licos
romanos, catdlicos ortodoxos, cristianos liberales y pluralistas religiosos.
Sin embargo, este ensayo sistematizard el pensamiento del llamado “uni-
versalismo evangélico”’ Aunque este y otros modelos ofrecen diversos en-
foques, comparten ciertos postulados bésicos. A continuacion, se resumen
sus principales argumentos, tanto biblicos como filoséficos/teoldgicos.

Argumentos biblicos

Los universalistas fundamentan su propuesta en argumentos bibli-
cos. Entre los pasajes mas utilizados para validar su modelo soteriolégico
se encuentran aquellos que expresan el deseo de Dios de salvar a toda la

humanidad (Gn 12,3; Ez 33,11; Jn 12,31; 1 Tm 2,3-4; 4.10; 2 Pe 3,9).

Para diferentes maneras de categorizar las corrientes universalistas, véanse Congdon, Varie-
ties of Christian universalism: Exploring four views; Congdon, The God who Saves, 3-6; Parry
y Partridge, Universal salvation? The contemporary debate, xv-xvii; McClymond, The devil’s
redemption: A new history and interpretation of Christian universalism (Grand Rapids, MI:
Baker Academic, 2018), 1127-1133; Trevor Hart, “Universalism: Two distinct models”, en
Universalism and the doctrine of hell: Papers presented at the fourth Edinburgh Conference in
Christian dogmatics, 1991 (Grand Rapids, MI: Baker Book, 1992), 1-34.

Este modelo sostiene la autoridad de la Biblia, Dios como creador, Cristo como el tinico salvador
y la redencién final de toda la humanidad. Cf Robin A. Parry, “Evangelical universalism”, en
Varieties of Christian universalism, 33-79; Macdonald, The evangelical universalist, xix. Dentro
del universalismo cristiano evangélico también hay diversidad de énfasis y creencias. Thomas
Talbott destaca que “some are trinitarians; other not. Some believe in biblical inerrancy; other
do not. And that is, of course, just what one would expect; many different doctrines are logically
compatible with universalism, just as many are also logically compatible with a belief in the Tri-
nity” (“Universalism’, en The Oxford handbook of eschatology, ed. por Jerry Walls [Nueva York:
Oxford University Press, 2007], 448).

¢ Artman, Grace saves all, 5-7; Talbott, The inescapable love of God, 37-48; Parry, “A universalist
view”, 108; Keith Giles, Jesus undefeated: Condemning the false doctrine of eternal torment (Oran-
ge, CA: Quoir, 2019), 95-103; Bonda, The one purpose of God, 13-16.
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También destacan que “Dios esamor” (1 Jn 4,8.16)"y resaltan la infinitud
de sugracia (Sal 103,8;136,1; 145,8; 1 Co 13,4-8). En consecuencia, nada
puede hacer la humanidad para que Dios deje de amarla (Lc 15,11-32;
Rm 8,31-39).

La reconciliacién universal se concreta en Cristo. Su obra salvifica
—encarnacion, muerte y resurreccidn— ocupa un lugar central en el ma-
crocosmo de los planes divinos (2 Co 5,14; Col 3,3; Ef 2,8; 2 Tm 2,5-6;
1 Pe 1,5).* Por medio de su sacrificio, Jesus vencié el mal y pagé por el
pecado de cada ser humano (Lc 19,10; Jn 12,32).°

La redencion del Salvador es superior a la condenacién de Adén. Por lo
tanto, si todos mueren a causa del pecado del primer hombre, con mayor ra-
z6n toda la humanidad serd redimida por la obra de Jests (¢ Rm 5,12.18; 1
Co15,22-23;2 Co 5,19; Col 1,16-20; Ef 1,10; Tt 2,11; Hb 2,9; 1 Jn 2,2).1°
El tomé los pecados de todos, murié por todos y dara vida a todos (Is 53,6:
2 Co5,21; 1 Pe 2,23). De este modo, los universalistas eliminan el deter-
minismo de la doble predestinacién y subrayan la importancia del término
“todos” para explicar la universalidad de la salvacién."

La salvacién divina alcanzard incluso a quienes la rechazaron en
vida, pues habrd oportunidades de aceptar la gracia después de la muerte
(1 Cr16,34; Is 9,2; Mt 12,32; Rm 8,35-39; Ef 4,8-9; 1 Pe 3,18-20; 4,6)"?
o tras el milenio (Ap 20,12-13; 22,2)." Quienes no conocieron plena-
mente ¢l amor de Dios durante su existencia terrenal podrdn hacerlo
posteriormente. Tendrédn la oportunidad de reconocer el cardcter divino
y dejar todas las impurezas que poseen. En algin momento, el difunto

Alvin F. Kimel, Destined for joy: The gospel of universal salvation (s.1.: The Works of George
MacDonald, 2022), 1-6.

MacDonald, The evangelical universalist, 74-105.
Talbott, “A case for Christian universalism”, 18-28.
1 Bonda, The one purpose of God, 97-103.

" Talbott, The inescapable love of God, 51-55.

2 Talbott, “A case for Christian universalism”, 46-47; Talbott, The inescapable love of God,
143-167.

Artman, Grace save all, 68-77. Michael Paternoster cree en el “suefio del alma’, no cree que el
alma sea inmortal. También afirma que la purificacién puede darse después de la resurreccién

(Thou art there also: God, death, and hell [Londres: SPCK, 1967], 75, 81, 151, 153).
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pecador aceptara voluntariamente el irresistible amor de Dios y sera re-

conciliado con éL.'*

Finalmente, afirman, Dios cumplird sus propésitos. El es un Padre
amante que cred a sus hijos para que vivan eternamente, no para castigar-
los o destruirlos por siempre."” En este sentido, las palabras de Pedro en
Hechos 3,21, que anuncian la restauracion (apokatdstasis) final de toda la
creacidn, serdn una realidad (Flp 2,10-11).'°

Argumentos filoséficos/teoldgicos

La soberania de Dios constituye un tema fundamental en el proce-
so de la reconciliacién universal (1 Cr20,6; Jb42,2; Sal 115,3; 135,6;
Pr19,21; Is 14,24; 46,10; Jr 32,27; Mt 19,26; Ef1,11). El es el creador
de todo lo bueno y, por lo tanto, llevard a su creacién hacia un destino
igualmente bueno (Rm 11,36)." Sus planes para la creacion son inmuta-
bles." Creé a los seres humanos para que vivan felices, y ese propdsito no
cambia, por mds pecadores que estos sean. Robin Parry afirma de manera
clara que “created things have a zelos, a destiny, and that zelos is God. The
end of creation is there in its beginning: Creation is from God, for God
and oriented toward God, reaching toward its potential and completion
in God”"” Como Padre omnibenevolente, omnisapiente y omnipoten-
te, Dios hard hasta lo imposible para reconciliar a cada pecador consigo
mismo (2 Cr 20,6; Pr 19,21; Is 46,10; Jr 32,27; Mt 19,26).%° El cardcter
amoroso de Dios serfa incoherente si no tuviera la capacidad de salvar a
toda su creacion perdida.

Ken R. Vincent afirma que las experiencias cercanas a la muerte de muchos confirman las creen-
cias universalistas (“The ncar-death experience and Christian universalism’, Journal of Near-
Death Studies 2, n.° 1 (2003): 57-71.

Algunos universalistas creen que hasta el mismo Satands serd reconciliado con Dios (David
Lowes Watson, God does not foreclose: The universal promise of salvation (Nashville, TN: Abing-
don, 1990), 88.

¢ Talbott, The inescapable love of God, 152.
Macdonald, The evangelical universalist, xix.
'8 Kimel, Destined for joy, 17.

Parry, “A universalist view”, 105.

2 Hronich, Once loved, always loved, 28-32.
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A pesar de exaltar la soberania divina, las ensefianzas universalistas
defienden la libertad de eleccién de cada ser.?! Dios no determina la salva-
cién o perdicién de sus hijos;** tampoco coerciona la voluntad de sus cria-
turas. En algtin momento, cada ser humano elegird libremente su bondad
eterna, ya sea en esta vida o en la venidera.”

Ahora bien, Dios es amor, pero también es justo. Gran parte de los
universalistas aceptan las consecuencias del pecado, el juicio retributivo,
lairay el castigo divinos. El debate con respecto al infierno gira en tor-
no a su naturaleza y propésito. Ellos enfatizan que la misericordia divina
sobrepasa todas las demandas de justicia (Sal 32,1; 103,10; Lc 18,13-14;
Jn 8,11).%* Destacan que los juicios y la ira de Dios sobre Israel, Judd, las
naciones extrajeras o personas individuales fueron retribuciones que mos-
traron un modelo de castigo-restauracién (Ex 34,6-7; Sal 30,5; 77,7-9;
86,5; Jr 23,20; 30,24; Lm 3,31-32; Mt 6,14-45; Lc 12,47-48).”> De esta
manera, la naturaleza del castigo es restauradora.?® Al final siempre existe
una esperanza de restauracion.

En consecuencia con lo expresado anteriormente, el castigo para el pe-
cador no es eterno.” Tampoco se concibe como un lugar de destruccién

2 Talbott, The inescapable love of God, 167-189.

La gran parte de los te6logos universalistas expresan su testimonio y reaccién contra la doble
predestinacion calvinista; ¢f. Hronich, Once loved, always loved, 90-129; MacDonald, The evan-
gelical universalist, 1-4. Talbott lo llama determinismo agustiniano (“Towards a better unders-
tanding of universalism’, en Universal salvation? The current debate, ed. por R. A. Parry y C. H.
Partridge [Grand Rapids, MI: Eerdmans, 2003], 3-14); Bonda, Zhe one purpose of God, 8-11.

» Hronich, Once loved, always loved, 50-89.
% Ibid., 130-179.

Parry, “A universalist view”, 114.

% Talbott, The inescapable love of God, 71.

Los universalistas, al igual que los aniquilacionistas, sostienen que el término griego aidnios,
traducido al espafiol como “eterno” o “para siempre”, no implica una duracién sin fin cuando se
aplica al castigo de los impios. Cf- Ilaria Ramelli y David Konstan, Terms for eternity: Aiénios and
Aidios in classical and Christian texts (Piscataway, NJ: Giorgias Press, 2013).

Memrah - ISSN 2683-9229 - 2025 - Volumen VIl - 17-43



24 | Christian Varela

definitiva,” sino como un espacio de purificacién de sus impurezas.”’ Por
ello, los universalistas afirman que la naturaleza del infierno es redentora,
purgativa o educativa,”® y que su propésito es disciplinar al pecador.”

Luego de repasar brevemente las ensefianzas bdsicas del universalis-
mo en pensadores evangélicos, corresponde ahora examinar la herme-
néutica de dos figuras fundamentales de la antigua Alejandria: Clemente
(ca. 150-215 d. C.) y Origenes (ca. 184-c. 253).

El nacimiento del universalismo
en el cristianismo

Clemente y Origenes promovieron la ensefanza de la reconciliaciéon
universal en el cristianismo temprano. Ellos buscaron armonizar diversos
sistemas filosoficos y religiosos relevantes de su tiempo con la fe cristiana.
Entre ellos, el platonismo y el neoplatonismo fueron las corrientes que
més influyeron en su meso, macro y microhermenéutica.*

Ambos adoptaron categorias helénicas para comprender la na-
turaleza y los atributos de Dios. Consideraban que el ser divino era
incognoscible,®® inmutable,* impasible,®® eterno (atemporal)*® y bon-

% Parry, “A universalist view”, 101-144; Steve Gregg, Hell (Nashville, TN: Thomas Nelson, 2013),
235-297; Julic Ferwerda, Raising hell: Christianity’s most controversial doctrine put under fire (Sid-
ney: Vagabond Group, 2014); Giles, Jesus undefeated; Hronich, Once loved, always loved, 239-300.

¥ Bonda, The one purpose of God, 219; Parry, “A universalist view”, 113.

30

Giles, Jesus undefeated, 96; Artman, Grace saves all, 46; Santo Calarco, Amazed by grace (San
Leandro, CA: Loose Branch Press, 2019); Bonda, Zhe one purpose of God, 78-79.

3 Artman, Grace saves all, 46.

Para més informacién sobre las presuposiciones especificas en la macro, meso y microhermenéu-
tica, véase Kwabena Donkor, “Las presuposiciones en la hermenéutica’, en Hermenéutica biblica:
el enfoque adventista, ed. por Frank Hasel (Doral, FL: IADPA, 2023), 7-14.

¥ Clemente, Stromata 2.16.72.4; 5.7.5; 5.80.2; 5.82.4; Origenes, Sobre los principios 1.1.5.

3 Clemente, Stromata 4.12.151.3; Origenes, De principiis 1.2.10; 1.3.4; 2.6.6; 2.9.6; Origenes,
Contra Celso 1.21; 4.14; Origenes, Homiltas sobre el Exodo 6.15.

3 Clemente, Stromata 2.40.2; 81.1; 4.151.1-2; 4.23; 5.11.12; 6.73.6; 1347.4; 7.13.3; 50.4; Cle-
mente, Protéptico 2.31.1; 2.36.1; Origenes, De principiis 2.4.4; Origenes, Contra Celso 4.14. En
ciertas ocasiones, afirmé que el Padre no es impasible; ¢f. Origenes, Homilia sobre Ezequiel 6.6;
13.2; Origenes, Homilia sobre el Génesis 3.1; Origenes, Homilia sobre Exodo7.5.

3¢ Clemente, Stromata 2.1.4; 5.14.96.4; 4.25.162.5; Clemente, Protéptico 6.5; Origenes, De princi-
piis 1.6.3-4; 1.2.11; 4.4.1.
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dad pura,” entre otras caracteristicas. Estas presuposiciones macroher-
menéuticas acerca de Dios influyeron en su articulacién teoldgica con
respecto a la manera en que salvaria a la humanidad. Los alejandrinos
utilizaron dichas categorias para responder a las objeciones de fildsofos
y gnosticos en torno a la libertad humana, el amor, la justicia y la sobe-
rania de Dios.?®

El método de interpretacién alegérico fue, para ellos, la opcién mds
adecuada para conciliar los atributos divinos con aquellos pasajes bibli-
cos (microhermenéutica) que diferfan de sus presuposiciones.”” Ramén
Trevijano Echeverria sefiala que Origenes, a través de “su gran principio
hermenéutico de la Escritura, no puede decirnos nada que sea indigno
de Dios. Lo que parezca indigno o impropio habrd que interpretarlo
espiritualmente”* De esta manera, tanto ¢l como Clemente interpre-
taron de forma espiritual o alegérica los textos referentes a sentimien-
tos como el arrepentimiento, el dolor o la ira,* asi como a los castigos
divinos.?

El alegorismo fue utilizado para interpretar otras ensefianzas (meso-
hermenéutica) de la exposicidn universalista de los alejandrinos. Entre
cllas se encuentran la creencia en el alma inmortal,® el castigo purificador

% Clemente, Stromata 2.20.114; 5.110.1; Origenes, De principiis 1.8.3; 2.4.3; 2.8.3; 2.9.6.
Samuel Ferndndez, “Itinerario hacia Dios: Elementos de escatologia origeniana’, Teologia y Vida
41,n.°1(2000): 31.

El alegorismo fue utilizado desde la antigiiedad para releer los mitos de los dioses griegos. Cf.
Johann Quasten, Patrologia, vol. 1 (Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 1978), 318; Giu-
lio Maspero, “Krisis en Alejandria: los comienzos de la exégesis cristiana’, Revista Teologia 59,
n.°137 (2022): 9-30.

Ramén Trevijano Etcheverria, La Biblia en el cristianismo antiguo (Barcelona: Verbo Divino,
2001),91.

# Clemente, Stromata 5.58.6; Origenes, Homilia de Niimeros 23.2.

40

Christian Varela, “Argumentacién biblica de los principales escritores patristicos griegos pre-
nicenos sobre el castigo del fuego cterno” (tesis de maestria, Universidad Adventista del Plata,
2019), 131-162.

# Clemente, Stromata 5, 14.91.2; Origenes, Tratado de principios 3.1.13; Origenes, Contra Cel-
503.25.33,6.26.
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después de la muerte* y la posibilidad de una conversién post mortem.®
Finalmente, el infinito amor divino terminaria venciendo la infidelidad
del pecador,” mientras que el castigo solo era concebido como un pro-
ceso de purificaciéon.”” Lo destacable del pensamiento origeniano, mucho
mds que el clementino, fue el vasto uso de las Escrituras para sostener sus

ensenanzas redentivas.*®

Las presuposiciones macrohermenéuticas de los alejandrinos los lleva-
ron a interpretar los textos biblicos y ciertas doctrinas de manera que con-
cordaran con la salvacién divina de los seres inteligentes. En este sentido,
la reconciliacién universal se originé en pensadores cuyas presuposiciones
fundamentales eran ajenas a las establecidas por la Biblia. Aunque varios
universalistas actuales rechacen las ideas primigenias de Clemente y Ori-
genes, sus argumentos son, en esencia, los mismos que emplearon ellos y
otros tedlogos cristianos a través de los siglos. Sus ideas fueron manteni-
das sin analizar los presupuestos del ser divino, la humanidad y el cosmos
alaluz de la revelacion biblica.

Considerados los inicios de la doctrina, a continuacién se presentan
algunas objeciones a las propuestas principales expuestas anteriormente.

¢Dios salvard a todos?

Las Escrituras evidencian, de principio a fin, la provisién divina para
salvar a toda la humanidad. El amor de Dios llegé a su méxima expresiéon
al entregar a Cristo para salvarla (Jn 3,16). John C. Peckham afirma que
“Christ’s death was God’s will because it was the only way to achieve His

“  Clemente, Stromata 6. 6.52.1; 6.26.168.1-2; 7.12.78.3; Clemente, El pedagogo 1.65.1-3; Ori-
genes, Tratado de principios 2.10.4; 3.1.13; Origenes, Homilia sobre Ezequiel 1.3.1; Origenes,
Homilias sobre Jeremias 19.3.

#  Clemente, Stromata 6.51.2-3; 6.6.44.4-5; 6.6.47.1, 4; Clemente, Quis Dives? 40; Origenes, Tra-
tado de principios 3.6.3;2.10.8.

% Origenes, De Orationes 27.

“ Origenes, Contra Celso 6, 72; Clemente, Stromata 1.27.193.1-5; 4.6.12.99; 5.14.90; 7.6.34.4;
Clemente, El pedagogo 1.64.3-4.

“# Véase la tesis de Steven R. Harmon, “Apokatastasis and Exegesis: A comparative analysis of the

use of Scripture in the eschatological universalism of Clement of Alexandria, Origen, and Gre-
gory of Nyssa” (tesis doctoral, Southwestern Baptist Theological Seminary, 1997), 60-111.
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greater desire to save us while upholding His love and justice”* El alcance
de la gracia es para todos; por este motivo, los autores biblicos expresaron
este anhelo divino.

En 1 Timoteo 2,4, Pablo declara que Dios “quiere que todos los hom-
bres sean salvos y vengan al conocimiento de la verdad”. Pero ¢significa
este pasaje que el apdstol afirma que Dios salvard a todos? No. Unos ver-
siculos més delante afiade que “quizd Dios les conceda que se arrepientan
para conocer la verdad” (2,25). Aqui se observa la condicionalidad de la
salvacion: las personas deben aceptar la verdad. El deseo divino no deter-
mina quiénes se salvardn o se perderan, ni implica que todos serdn salvos.
Gordon Fee explica que “lo que pretende el apdstol es simplemente subra-
yar el 4émbito universal del evangelio frente a alguna forma de exclusivis-
mo herético o estrechez de miras de sus oponentes”>

Otro pasaje utilizado por los universalistas es Romanos 5,18. En el
contexto que va desde el versiculo 12 al 21, el apdstol contrasta la con-
denacién producida por causa de Adan con la salvacién a través de Cris-
to. El pecado afect6 a todos los seres humanos, y por ello la salvacién
también es ofrecida a toda la humanidad. Sin embargo, no todos se sal-
vardn, sino “muchos”’! En el versiculo 15, Pablo sefiala que “muchos”
murieron y que la gracia abundé en Cristo para “muchos”. Ademds, en
el versiculo 17 afirma que “mucho mds reinardn en vida por uno solo,
Jesucristo, los que reciben la abundancia de la gracia y el don de la justi-
cia”. Luego, en el versiculo 19, reitera que “por la obediencia de uno, los
muchos serdn constituidos justos”.

Un texto clave para los universalistas de todos los tiempos es 1 Co-
rintios 15,20-28. En el versiculo 22, Pablo dice que “en Cristo todos se-
ran vivificados”, es decir, resucitados y glorificados. Pero en el siguiente
versiculo, el ap6stol restringe el significado de “todos™: “... pero cada uno
en su debido orden: Cristo, las primicias; luego los que son de Cristo, en

¥ John Peckham, God with us: An introduction to Adventist theology (Berrien Springs, MI: An-
drews University Press, 2023), 425.

5 Gordon Fee, Comentario de las epistolas a 1 y 2 de Timoteo y Tito (Barcelona: Clie, 2008), 32.

Stephen Pegler, “The nature of Paul’s universal salvation language in Romans” (tesis doctoral,
Trinity International University, 2002).
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su venida”. Pablo se dirige a los creyentes desde el inicio hasta el final del
capitulo (vv. 1.16-19.31.50-58). Como se verd més adelante, la esperan-
za de la glorificacion estd reservada para quienes resuciten en la segunda
venida de Cristo. La expresién “en Cristo” implica una relacién con el
Salvador y nunca se aplica a los incrédulos. Es una expresiéon comun en
los escritos paulinos (usada unas 164 veces). Los impios no estdn unidos
“en Cristo” de ninguna manera, por lo tanto, no todos seran vivificados,
sino unicamente aquellos que tengan una relacién salvifica y de sefiorio
permanente con Jesus (Ef 1,3.9;4,21; 1 Jn 5,11-13).>

En Filipenses 2,9-10 aparece una confesion universal, pero no de toda
la humanidad redimida. La misma carta destaca que algunos se perderin
por oponerse al evangelio (1,29). Ademds, Pablo exhorta a los creyentes
a permanecer en la fe frente a los “enemigos de la cruz de Cristo; el fin de
los cuales serd perdicién” (3,20). La perdicién, pues, es una realidad en el
mensaje a los efesios; no todos se salvardn. La recompensa por la fe serd la
glorificacién cuando Cristo vuelva (3,21).

La gran critica a la exégesis y teologia universalista es la forma arbitra-
ria en que utiliza el término “todos”. En la Biblia, la palabra “todo” alude
a la totalidad en el sentido absoluto (Jos 3,7; 1 Sam 10,23; 2 Sam 15,24;
Sal 145,9; Mc 5,9.12) o una cantidad general sin implicar la plenitud
(Dt 28,12; Jb 17,6; Is 52,10; Mt 2,3; 3,5-6; 4,24; 10,22; 24,39; Mc 1,5;
Lc2,2.10; 4,22; Jn 3,26). En este segundo caso, “todos” se emplea con fi-
nes retdricos para enfatizar cantidad. Por ejemplo, Marcos 1,5 menciona
que las personas de “toda la provincia de Judea, y todos los de Jerusalén”
acudian a Juan “y eran bautizados por ¢l en el rio Jorddn”. Francis Chan
y Preston Sprinkle subrayan que, aqui, “he certainly didn’t mean every
single individual in Judea—man, woman, and child. ‘All" here simply de-

notes a large number of people”>?

¢Es posible distinguir si los autores usan “todos” de manera retérica
o literal? Si. Depende del contexto inmediato y teoldgico. En los pasajes

we

Ivan Blazen, “En Cristo’: unidos con ¢l como Salvador y Seiior en el pensamiento Paulino’,

Theologika 31,n.° 2 (2016): 276-299.

53 Francis Chan y Preston Sprinkle, Erasing hell (Colorado Springs, CO: David C. Cook, 2011),
29.
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analizados, dicho contexto muestra una interpretacién mdas acorde a lo
expresado por las Escrituras. Millard Erickson sefiala “que estos versiculos
argumentan a favor de la expiacién universal, pero no necesariamente a
favor de la salvacién universal”

La condicionalidad
de la vida eterna

El Nuevo Testamento presenta que la vida eterna esta condicionada
a la justificacién y a la santificacién por la fe en Cristo durante la vida
del creyente (Jn5,21; 15,1-5; Hch 13,46.48; Flp 1,6; Jds 21; Te 1,1-3;
1 Co 15,53; Ga6,7-8; 1Jn 5,20; Ap 22,14).> El creyente que responda
a la salvacién divina debe arrepentirse, aceptar a Jestis como Sefor y Sal-
vador y dejar su vida de pecado (Mc 2,37-38; Lc 15,18; Hch 9,35; 11,21;
26,20;2Co03,16; 1 Pe 2,25).%¢

Jests ensend la condicionalidad de la vida eterna,’” la cual solo se
obtiene a través de ¢l (Jn 3,16; 10,9; 11,25; 14,6; 20,31). El pecador
debe responder afirmativamente a la gracia para acceder a la salvacién
(Mt 7,13; 18,3; Mc 1,14; 16,16; Lc3,3; 13,3, 23-28; Jn 3,15-19.36).
Como fruto de esa respuesta, el converso acttia en obediencia a la volun-
tad divina (Mt 7,21; 12,16-50; Mc 3,31-35; Lc 8,19-21). En cambio, la
negacién de Cristo conduce al rechazo por parte del Padre (Mt 10,32-33;
Mc 8,38; Lc 9,26; 12,8-9). De esta manera, la persona puede perder la

54 Erickson, YZ'oZogz'a sistemdtica (Barcelona: CLIE, 1998), 1026.

La investigacién tomara principalmente las referencias del Nuevo Testamento para hablar de la
salvacién como sinénimo de vida eterna. El Antiguo Testamento también enfatiza el aspecto legal
y experimental de perdén y santidad de la salvacién. Para un vistazo de la justificacion en el An-
tiguo Testamento, véanse Richard M. Davidson, “La doctrina de la justificacion por la fe — Parte
II: la perspectiva veterotestamentaria’, Theologika 33, n.° 1 (2018): 106-135; Christian Varela y
Joel Iparraguirre, “Implicancias soterioldgicas en Salmo 327, en “Me invocards, y yo te responderé’
estudios selectos en el Salterio”, ed. por Richard M. Davidson y Edgard A. Horna (Lima, Pert/
Berrien Springs, MI: Ediciones Theologika/Adventist Theological Society, 2018), 113-129.

En el Antiguo Testamento, estos aspectos también son vitales en la experiencia del creyente.

Cf Dt 10,13; 2 Cr 7,14; Miq 6,8; Eze 3, 11.

L. Howard Marshall, “The New Testament does not teach universal salvation”, en Universal sal-
vation? The current debate, ed. por Robin A. Parry y Christopher H. Partridge (Grand, Rapids,
MI/ Cambridge, GB: Eerdmans, 200; 3), 56.
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inmortalidad (Mt 16,25-26; Mc 8,36; 16,16). Varias pardbolas también
evidencian el destino de aquellos que aceptan el evangelio y de los que lo
rechazan (Mt 7,13.21.32; 8,12; 13,37-42.49-50; 22,13-14; 23,13; 18,31-
35; 24,30.51). Asimismo, el sermén escatoldgico de Jestis muestra dos
destinos finales en el juicio futuro (Mt 24,31.40-41; 25,12.30.41): el de
los justos y el de los impios, cuya destruccién serd en la Gehena (Mt 5,29;
10,28; Mc 9,43.46).5°

Jests también afirmé que la salvacion se pierde al pecar contra el Es-
piritu Santo: “... no serd perdonado, ni en este siglo ni en el venidero”
(Mt 12,32, ¢f. Mc 3,28-29; Hb 6,4-6; 10,26-31). ;Qué es el pecado contra
el Espiritu Santo? Consiste en negar de manera persistente los llamados
del Espiritu al arrepentimiento, conversion y santificacion. Su obra en la
vida del creyente es fundamental para ingresar en el reino de Dios (Jn 3,3;

16,7-11.13).

Pablo, por su parte, subray6 que el evangelio es misericordia y justicia
de Dios para el que cree en Jests (Rm 1,16-17; 3,21.24-26; 4,5.23-25;
5,1.21; 10,4.9.10.13; 1 Co 1,23-24; 9,21; 1 Tm 1,16; 2 Tm 2,10). Cuan-
do habla de universalidad, el apdstol se refiere a la salvacién de judios y
gentiles, sin distincién de nacionalidad (Rm 1,17; 3,30; 2,11; 3,21.29-30;
9,24; 11,32). En la soteriologfa paulina, la salvacién estd condicionada
a la fe del creyente y a la santificacién (Rm 5,9; 11,23-24; 2 Co 5,10;
Ga 6,7-10; Ef 1,13-14; 2,1-10; 4,17-24; 1 Tm 2,15; 6,12-14).

El pecador justificado realiza una eleccidn en vida. Las consecuencias
de esa eleccién se evidencian en sus obras de obediencia a la voluntad
divina. La obediencia manifestada en buenas obras tiene un rol central en
la salvacién del creyente en el mundo presente (Rm 2,6; 14,125 1 Co 3,13;
4,6; 1 Tm 6,18-19; Hb 5,8-9). De igual modo, quienes no experimenten
la justificacién y santificacién lo manifestardn en sus malas obras, y no
“heredardn el reino de Dios” (1 Co 6,11, ¢f-vv. 9-10; Ga 6,19-20; Ef 5,5-

6). Asi, las buenas obras no pueden separarse de la verdadera conversién.

8 Kim G. Papaioannou, The geagraphy of hell in the teaching of Jesus (Eugene, OR: Pickwick Publi-
cations, 2013), 3-81.
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El creyente no se opone al pecado naturalmente, es el Espiritu Santo
quien obra en ¢l. En reiteradas ocasiones, Pablo afirmé la trascendencia
de la persona y obra del Espiritu en la transformacién de los cristianos du-
rante su realidad presente (Rm 5,5; 8; 1 Co 6,11; Ga 6,7-9; 16,17.22-25;
1 Ts 4,8; 2 Tm 1,14). Sin esa obra, el “hombre natural no percibe las cosas

que son del Espiritu de Dios” (1 Co 2,14).

Pablo también advirtié que algunos apostatarian de la fe por diver-
sas causas (1 Tm 4,1; 6,10.21), lo cual demuestra que el creyente es libre
de clegir la salvacién o de dejar de creer. En la epistola a los Hebreos se
encuentra un llamado constante a los creyentes a no abandonar la fe (2,1-
4; 3,6-4,2; 5,1-8; 10,19-31).% La vida eterna, entonces, se puede perder
por decisién propia (Rm 2,4-5; 10,16; 11,22-23; 1 Co 9,23-27; 10,1-13;
2Co06,1; 1 Ts3,5; Gal,6; 3,4.11; 49; 1 Tm 1,19; 4,1). Es importante
considerar que, de ninguna manera, las decisiones libres de los seres hu-
manos afectan la soberanfa divina.

El apéstol proclamé el inminente regreso de Jesus (1 Co 1,7-8; 5,5;
1 Ts 1,10; 5,2.4; 2 Ts 1,7). Para los fieles serd el “dia de la redencién”
(Ef4,30), cuando Cristo los librard de la “ira venidera” (1 Ts 1,10).
En cambio, para quienes no se arrepienten o apostaten de la fe, serd un
dia de ira y destruccién (Rm 2,4; Flp 3,19). En el esquema soterioldgico
paulino no se presenta una tercera opcidn intermedia acerca del desti-
no eterno entre buenos y malos (Rm 2,4-11; 6,21-23; 8,6.13; 9,21-23;
1Co 1,18).

Otros escritores biblicos también ensefiaron la condicionalidad de la
salvacion. El pecador debe arrepentirse (Hch 2,37-39; 3,19). Quien acep-
te la gracia en Cristo y sea santificado alcanzaré la vida eterna (Hch 3,26;
16,31; St 1,21; 2,19; 1 Pe 1,9-2,3; 2 Pe 1,8-9; 3,11). La fe y las obras no
se pueden separar (St2,14-26; 1]Jn 1,9). Pedro advirtié que, a lo largo
de la historia, muchos se burlarfan “ignorando voluntariamente” la
fe (2 Pe 3,5). Quien la rechace y contintie en su vida de pecado morird
(St 1,15; 2 Pe 2,10).

* William G. Johnsson, “Hebrews: An overview”, Issues in the book of Hebrews, ed. por Frank

B.Holbrook, DARCOM 4 (Hagerstown, MA: Review and Herald, 1989), 18-33.
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La soteriologfa del Apocalipsis muestra de manera clara la justifica-
cién, la santificacion y la glorificacién de los creyentes;® no hay salvacién
universal. Las promesas de inmortalidad fueron expresadas a los vence-
dores. Son variadas las imdgenes utilizadas para describir la glorificaciéon
futura de los creyentes victoriosos (Ap 2,5.7.10.17.28; 3,12.21; 7,9.14;
14,3-5; 15,25 22,14). Estas promesas se cumplirdn en la consumacidn es-
catoldgica de la humanidad redimida en la Nueva Jerusalén. Muchos no
entrardn en la Santa Ciudad por causa de sus inmoralidades ¢ impurezas
(21,8.27;22,11). Algunos seran borrados del libro de la vida del Cordero
(3,5-6;13,18;17,18;22,18-19, ¢f. Ex 32,32-33; Sal 69,28), lo que muestra
que pertenecieron a Cristo, pero que finalmente decidieron apartarse de
lafe.! Cristo es el centro de la expiacién divina (1,5; 5,9; 7,14; 12,10-11).

En sintesis, el Nuevo Testamento ensefia que la experiencia de salva-
cién ocurre durante la vida del creyente. Esta vivencia implica justificacién
y santificacion, las cuales son inseparables. La decisién de vivir en Cristo
debe hacerse en el presente, no después de la muerte.

La muerte y la vida después
de la muerte

Las Escrituras no describen lo que sucede luego de que la persona
muere. Tampoco hay referencias sobre alguna posibilidad de arrepenti-
miento, conversién o santificaciéon después de esta vida. Para sostener su
soteriologia post mortem, el universalismo necesita de una antropologia
que separe el cuerpo del alma o espiritu como entidades independientes.

En el principio, cuando Dios creé al ser humano, su inmortalidad es-
taba condicionada a la obediencia (Gn 2,16.17). Lamentablemente, su
desobediencia trajo como consecuencia la muerte. Génesis 3,19 presenta

Para mds informacién sobre la justificacion, la santificacién y la glorificacién en el Apocalipsis,
véase Christian Varela, “Hacia una soteriologia en el libro de Apocalipsis’, Evangelio 10 (2017):
143-166.

Mario Veloso, “La doctrina del juicio investigador”, Ministerio Adventista (mayo-junio de

1981): 39.

@ Richard Bauckham, The theology of the book of Revelation (Cambridge: Cambridge University
Press 2003), 73.
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la naturaleza de esta: volver a la tierra. Dios le dijo a Adan: “... porque de
ella fuiste tomado; pues polvo eres, y al polvo volveras” Esta sentencia estd
relacionada con el relato de la creacién en Génesis 2,7. La muerte, por lo
tanto, es el proceso inverso de la creacidn, es la desintegracion total del ser

humano. Cuando este muere, lo hace todo el ser, nada sobrevive.”?

Al expirar el aliento vital, la persona muere y su cuerpo se convierte en
polvo (¢f.Jb 10,8-9; 17,16; 21,26; 34,15; Sal 30,9; 49,20; 104,29; 116,3;
146,4; Ec 12,7;Dn 12,2; 1 Co 15,47). Oscar Cullmann explicé que “para
el pensamiento cristiano y judio, la muerte del cuerpo significa también
la destruccién de la vida creada por Dios; no hay diferencia. La vida de
nuestro cuerpo es vida verdadera. La muerte es la destruccién de toda vida
creada por Dios”* El resto de las Escrituras apoya esta idea.®®

La concepcién antropolégica que distingue el cuerpo y el alma/espiri-
tu como entidades independientes® posibilita la idea de que estos tltimos
vivan en un lugar intermedio. Sin embargo, al profundizar en la antro-
pologia monista de las Escrituras, el individuo es una unidad completa ¢
indivisible. De esta manera, el espiritu o el alma de la persona muerta no

@ Christian Varela, “;Vuelve un espiritu a Dios?”, Theologika 31, n.° 1 (2016): 76-102; Christian
Varela, “Entre momias, zombis y espiritus’, Revista Adventista (febrero de 2024): 17-22.

Oscar Cullmann, Del evangelio a la formacién de la teologia cristiana (Salamanca: Sigueme,
1972), 242.

% Sibien es cierto que existen pasajes que parecen contradecir estos conceptos, deben estudiarse

en sus contextos culturales, literarios y teolégicos. Para mayores detalles, ¢f. Nicls-Erik A. An-
dreasen, “Muerte: su origen, naturaleza y destruccion final’, en Tratado de reologia adventista del
séptimo dia, ed. por George W. Reid (Buenos Aires: ACES, 2009), 257-393.

Para observar la influencia de una antropologfa equivocada sobre las doctrinas escatolégicas,
véanse Jitf Moskala, “The current theological debate regarding eternal punishment in hell and
the immortality of the soul’, Andrews University Seminary Studies 53, n.° 1 (2015): 91-125;
Cullman, Del evangelio a la formacién de la teologia cristiana, 233-267; Clinton Wahlen, “Greek
philosophy, Judaism, and biblical anthropology”, en “Whar are human beings that you remember
them?”, ed. por Clinton Wahlen (Silver Spring, MD: Biblical Rescarch Institute/Review and
Herald Publishing Association, 2015), 107-131; Frank M. Hasel, “The nature of the human
being in Christian theology”, en Whalen, “What are human beings that you remember Them?”,
207-233; Marcos Blanco, “La nueva antropologia y el cambio de paradigma en teologia”, Theolo-
gika 28,n.°2 (2013): 206-224; Miguel Patifio Herndndez, “La influencia de las presuposiciones
ontoldgicas en la doctrina del juicio final’, Theologika 35, n.° 2 (2020): 124-143; Christian Vare-
la, “Una aproximacién de la muerte y la vida después de la muerte desde la cosmovision del gran
conflicto”, Memrah 3 (2021): 39-65.
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va a ningun lado. La muerte no es vista como un cambio de estado —de
un cuerpo fisico a uno espiritual—, sino como la finalizacién completa
de la existencia del ser en todas sus funciones. Las palabras hebreas y grie-

gas referentes a la muerte evidencian esta comprension.’

Las Escrituras nunca mencionan la alternativa de oportunidades sal-
vificas después de la muerte. Hebreos 9,27 afirma que todas las personas
“mueren una vez y luego son juzgadas”. La secuencia paulina expresada
aqui —y en su contexto inmediato (v. 28)— muestra la importancia de la
vida, la muerte, el juicio y la segunda venida. No hay sugerencia aqui ni en
otro lugar sobre un estado intermedio entre la muerte y el juicio en el que
haya un proceso de educacion, conversion o santificacion. El juicio divi-
no es una realidad necesaria (Ec 2,14; Mt 12,36-37; 2 Co 5,10; 1 Pe 4,17)
ysellevaacaboantesdelavenidadeJestis (Dn 7,7-10; Hb 9,28; Ap 14,6).
Al momento del regreso de Cristo, los casos ya estin decididos. El jui-
cio divino evidencia la responsabilidad moral del ser humano ante Dios.
El conoce las decisiones de cada individuo, pero no las determina. Esta
obra celestial muestra la urgencia de responder durante la existencia terre-
nal (Mt 25,46; Ga 6,7; 2 Co 5,10; 6,1-2; Hb 3,15-4,11). Ella ensefia que
luego de la muerte no hay forma de revertir las decisiones tomadas en esta

vida (Lc 16,23-31).

Una lectura rapida de 1 Pedro 3,18-20 podria sugerir la posibilidad
de predicacién y conversién para los antediluvianos. Sin embargo, un
estudio cuidadoso evidencia que no puede interpretarse de esa manera.
Pedro anima a los creyentes a mantenerse fieles ante las persecuciones,
y presenta la victoria, entronizacién y exaltacién de Cristo frente a los

édngeles malignos.”

& Andreasen, “Muerte: su origen, naturaleza y destruccién final’, 358. Félix H. Cortez, “Death

and future hope in the Hebrew Bible”, en Wahlen, “What are human beings that you remember
them?”, 95-106; Ekkehardt Mueller, “The nature of the human being in the New Testament”, en
Wahlen, What are human beings that you remember them?”, 133-163.

@ Roy E. Gane, “El juicio investigador preadvenimiento en el contexto de la salvacién y el san-

tuario de Dios”, en Afirmando nuestra identidad, ed. por Dan-Adrian Petre, Jocl Iparraguirre y
J. Vladimir Polanco (Florida Oeste, Buenos Aires: ACES, 2024), 139-169.

@ Kim Papaiounnou y Edcarlo Menezes, “Los ‘espiritus encarcelados™: una interpretacién alter-

nativa de 1 Pedro 3:18 al 227, Ministerio Adventista (2019): 18-20; Clinton Wahlen, “:Quiénes
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Clinton Wahlen afirma que

el mismo Espiritu mediante el cual Jests resucité y hablé por medio de No¢,
los profetas y los apdstoles, hoy exhorta a la gente a ser salvada mediante la
muerte y la resurreccién de Cristo, desde que ¢l estd ahora entronizado “a
la diestra de Dios; y a ¢l estén sujetos dngeles, autoridades y poderes [espiritua-
les]” (1 Ped 3,22).7°

Cada persona toma sus decisiones eternas en vida (Dt 30,15-19;
Jos 24,15; 1 Re 18,215 Ez 18,31.32; Jn 3,19-21; 6,35; Hch 2,40; Ap 3,21;
21,6; 22,17). Los seres humanos, una vez muertos, no pueden cambiar su
destino eterno (Lc 12,16-21; 16,22-23; 2 Co 6,2; 2 Pe 3,8-9; Hb 9,27).
No hay evidencia de que después de la muerte exista la oportunidad de
aprender o visualizar la plenitud del evangelio o de la verdad.

¢Y los que nunca escucharon la verdad del evangelio de Jests? La dis-
cusion sobre este tema ha sido amplia y variada. Solo se puede asumir que
Dios es quien salva, y que él se encarga de revelar su salvacion a través de la
concienciay, fundamentalmente, por la obra del Espiritu Santo, a quienes
nunca han escuchado el evangelio.”!

El castigo escatoldgico: ¢destruccion
o purificacion?

El tema del infierno ha llevado a algunos universalistas a buscar una
alternativa més coherente con el amor divino. Ante ello surgen algunas
preguntas: ;cudl es la naturaleza del castigo escatoldgico? ¢El fuego tie-
ne la funcién de castigar y destruir, o mds bien de purificar el pecado?

son los ‘espiritus encarcelados’ a quienes Cristo predic6? 1 Pedro 3:18-20%, en Interpretacién de
las Escrituras, preguntas y respuestas biblicas, ed. por Gerhard Pfandl (Florida Oeste, Buenos Ai-
res: ACES, 2012), 402-404; Christian Alvarez Zaldta, “La predicacién a los espiritus encarcela-
dos”, Ministerio Adventista (mayo-junio de 2005): 26-27.

Wahlen, “;Quiénes son los ‘espiritus encarcelados’ a quienes Cristo predic6? 1 Pedro 3:18-207, 404

Angel Manuel Rodriguez, “Las religiones mundiales y la salvacion: un punto de vista adventista’
en Mensaje, mision y unidad de la iglesia, ed. por Angel Manuel Rodriguez (Florida Oeste, Bue-
nos Aires: ACES, 2015), 419-432; Peckham, God with us, 36-37.
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El Antiguo Testamento presenta la retribucién, el castigo y la des-
truccién mediante eventos tipoldgicos y expresiones proféticas.”” En los
Evangelios se describe el destino final de los impios en la Gehena,” mien-
tras que en el Apocalipsis se emplea la imagen del lago de fuego y azufre,
identificado con la segunda muerte.”

¢Cuindo comenzara la retribucién divina? Durante la segunda veni-
da de Cristo. Los impfos que se encuentren vivos morirdn (Mt 13,30.40;
Lc17,26-30; 2Ts 1,6-10; 2,8-11; Hb 10,26-27; Ap 6,14-17; 11,18;
19,17-21). Mientras tanto, Satands y sus 4ngeles quedardn confinados en
la tierra durante el tiempo que sigue: mil afos (Ap 20,2-6). Al concluir
ese periodo, la multitud de los impios de todos los tiempos resucitara
—comparada con “la arena del mar” (Ap 20,8)— y, junto a Satands, se su-
blevaré contra el gobierno divino. Finalmente, recibirn su retribucién en
el lago de firego y azufre, que es la segunda muerte (Ap 20,9-10.14; 21,8).
Este castigo no tiene cardcter purificador ni restaurador.

En las Escrituras, el fuego es utilizado para describir destruccién
(Gn 19,24; Nm 16,35; Lv 10,2; 2 Re 1,10.12.14; Is 1,31, entre otros).
Es importante notar que en la descripcién de la Nueva Jerusalén en la
tierra nueva el lago de fuego no es localizado en ninguna parte, lo cual
indica que, una vez cumplida su funcién de exterminio, no tendr4 razén
de ser. Su fuego aniquilador arderd hasta que todos los impios sean con-
sumidos (Ap 20,8-10; 20,14; 20,15, ¢f.2 Ts 1,8; 21,8; 2 Pe 2,7; Jds 7).
En Apocalipsis 20,9 el profeta utiliza el verbo griego katéphagen (“de-
vord’, “consumid”), expresién que en el Antiguo Testamento enfatizaba
la destruccién completa de los enemigos de Dios (Lv 10,2; Nm 26,10;
1Re 18,38; 2 Re 1,10.12.14; Jr 17,27; Ez 15,4; Za 9,4; Ab 18). Los im-

pios no tendrdn otra oportunidad, serdn eliminados.

72 Christian Varela, “El castigo y la destruccién de los impios en la escatologia del Antiguo Testa-
mento’, en Encrucijadas teoldgicas: ensayos exegéticos, teoldgicos y misionales desde una perspectiva
interamericana, ed. por Cristian Cardozo Mindiola (Medellin: Editorial SEDUNAC Corpora-

cién Universitaria Adventista; 2022), 58-77.
7 Giles, Jesus undefeated, 50, 54; Artman, Grace saves all, 52-53.

*  Christian Varela, “El lago de fuego y la segunda muerte en el Apocalipsis: ¢sufrimiento sin fin o
destruccién final para los pecadores’, Memrah 3 (2022): 25-50.
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La segunda muerte constituye la retribucién por la desobediencia al
Creador: cada uno morird por sus propios pecados. El elemento moral
es importante para comprender las razones divinas del castigo. Quienes
sufran esta condena lo hardn por haber rechazado la sustitucién reden-
tora de Cristo por causa de sus delitos.”” Después de esa muerte no ha-
brd mas vida ni esperanza de resurreccién. John Stackhouse Jr. concluye
que “... the second death means, ultimately, to disappear”’® La segunda
muerte serd el castigo final, retributivo y exterminador de Dios sobre sus
enemigos de todos los tiempos. Esta destruccion preparard el escenario
para la recreacién del nuevo mundo (2 Pe 3,11-13; Ap 21-22),” donde el
establecimiento del reino de Dios dard inicio a un nuevo orden césmico.

El propésito final de Dios:
la restauracion edénica

El propésito final de Dios es la restauracion arménica entre los redi-
midos y su gobierno celestial. Ellos serdn glorificados en la segunda ve-
nida de Cristo (1 Co 15,51-52; Flp 3,20-21; 1 Ts 4,16-17; Ap 19,11-16;
20,4-5). Pablo explicé que los “muertos en Cristo resucitardn primero”
(1'Ts4,16), y esta primera resurreccidn seré exclusivamente para los sal-
vos. Juan complementa esta idea al presentar a los redimidos con Cristo
en el cielo durante el milenio (20,4.6). La recreada y nueva naturaleza
fisica y bioldgica de los santos resucitados experimentard un cambio
trascendente:"*ya no se encontrara sujeta a la descomposicién que condu-
ce ala muerte. Esta serd totalmente destruida y no existird més (Ap 20,14;

21,14, ¢f 15 25,8; 65,17; 66,22).

Christopher M. Date, “The righteous for the unrighteous: Conditional immortality and the
substitutionary death of Jesus’, McMaster Journal of Theology and Ministry 18 (2016-2017):
69-92.

John G. Stackhouse Jr., “A terminal punishment response”, en Sprinkle, ed., Four views on hell, 73.
Gordon L. Isaac, “The extinction of evil: The biblical prerequisite for new heaven, new earth”, en

A consuming passion: Essays of bell and immortality in honor for Edward Fudge, cd. por Christo-
pher M. Date y Ron Highfield (Eugene, OR: Pickwick, 2015), 65-79.

Luis Ivén Martinez Toledo, “Wholistic composition of the human being and resurrection”, Tzo-

Biblica 1,n.° 1 (2015): 51-76.
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Las descripciones del ambiente de la Nueva Jerusalén (22,1-5) testifi-
can acerca de la vida abundante, plena e inmortal de toda la humanidad
redimida. El nuevo Edén serd la morada para el ser humano salvado del
pecado.” Como senala Roberto Badenas, no implicard “una simple mejo-
ra de la situacién actual. Existe una discontinuidad fundamental entre lo
‘primero’ y lo ‘nuevo’ El comienzo es tan radical que se describe como un
acto completo de la creaciéon”* No hay evidencia de un proceso de restau-
racioén para los injustos en este contexto.

Las imégenes de felicidad y plenitud abundan en la descripcion glo-
riosa de la Nueva Jerusalén. Aparece el agua de la vida que fluye del trono
de Dios (Ap 21,65 22,1-2) y el 4rbol de la vida con sus frutos y hojas
(22,2). Los redimidos comerdn de sus frutos para sostener su inmorta-
lidad.** En ningin momento el libro afirma que los pecadores tendrin
acceso ¢l, sino solamente los vencedores (Ap 2,7; 22,14). Ademds, la
mejor traduccidn no serfa “sanidad” o “curacion”® pues sus propiedades
“contienen el elemento vital del cual la raza humana ha carecido desde
que Adén y Eva tuvieron que salir del Edén: el antidoto para la vejez, el
deterioro y el simple cansancio”* Otra imagen de eterna seguridad son
las puertas abiertas en todo tiempo (21,25); sin embargo, el mismo libro
afirma que solo podrén entrar los que no fueron borrados del libro de la

7 Ibid., 23-25; Bruce Norman, “The restoration of the primordial world of Genesis 1-3 in Revela-

tion 21-22”, Journal of the Adventist Theological Society 8, n.* 1-2 (1997): 161-169.

Roberto Badenas, “La nueva Jerusalén, ciudad santa”, en Simposio sobre Apocalipsis, CA 6, ed. por
Frank Holbrook, vol. 2 (México: Gema Editores, 2011), 315.

80

81 Varios pasajes hacen referencia a un rio de agua que vivifica la creacién divina. Cf. Gn 2,9-10;

Sal 46,4; Ez47,12;]13,18; Za 14,8.
8 Juan Stam hace el siguiente comentario sobre Apocalipsis 22: “¢Serd que algunas naciones
o personas se enfermardn en la nueva creacién? Estas y otras anomalias indican que Juan se
interesaba en el significado simbdlico de cada detalle, pero no en la armonizacién entre todos
cllos, y por ende el cuadro no debe interpretarse en sentido literal” (Apocalipsis: comentario
biblico iberoamericano, vol. 4 [Florida Oeste, Buenos Aires: Ediciones Kairos, 2014], 383).
Cf Hans K. LaRondelle, Las profecias del fin (Florida Oeste, Buenos Aires: ACES, 1999),
506-508; Sigve K. Tonstad, Revelation, Commentaries on the New Testament (Grand Ra-
pids, MI: Baker Academic, 2019), 324-326.
8 Stam, Apocalipsis, 388-389.

8 Asociacion Ministerial de los Adventistas del Séptimo Dia, Creencias de los adventistas del sépti-

mo dia (Florida Oeste, Buenos Aires: ACES, 2007), 417-418.
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vida del Cordero (21,27), quienes lavaron sus ropas con la sangre de Cris-
to (22,14). No hay evidencia de que el lago de fuego sea purificador ni de
que el drbol de la vida sirva como medio de restauracién para un posterior
acceso a la Nueva Jerusalén.

Las promesas de inmortalidad encuentran su cumplimiento en el Sal-
vador y alcanzan a personas de todas las nacionalidades. En el reino de
Dios morar4n personas de toda “nacién y tribu y pueblo y lengua” (7,9).
No habré separaciones étnicas, territoriales, sociales, econdmicas, politi-
cas ni religiosas. Jests murié por los pecados del mundo entero, y por ello
Dios envié su tltimo llamado a todas las personas, quienes respondieron
de manera favorable (7,9; 10,11; 14,6; 15,4; 18,4).

Ellibro de Apocalipsis profetiza acerca de la humanidad redimida ini-
ciando la eternidad en comunién y servicio al Padre y al Cordero (21,3-4).
El profeta escucha la exclamacién: “He aqui el tabernaculo de Dios con
los hombres, y él morara con ellos; y ellos serdn su pueblo, y Dios mis-
mo estard con ellos como su Dios” (21,3). El nuevo estado del ser hu-
mano lo capacitard para vivir junto a Dios y contemplar su rostro (22,4,
¢f.1Co 13,125 1]Jn 3,2).% Ranko Stefanovic subraya que “God and hu-
manity are no more separated; the redeemed now live in the very presen-
ce of God forever, and without barriers”* Este serd el cumplimento de la
restauracion universal profetizada por Pedro en Hechos 3,21.

¢El amoroso y soberano Dios
estd obligado a salvar
a todos?

Dios es amor. Esta verdad es indiscutible. Sin embargo, su amor es san-
t0."” Michael Wittmer explica esta realidad al destacar que “He is neither
more loving than he is holy, nor more holy than loving. God’s love is holy,

Cf- Joseph Sdnchez-Moreno, “Una visién de lo venidero: breve estudio de Apocalipsis 22:1-5”,
Theologika 28, n.° 1 (2013): 200.

Ranko Stefanovic, Revelation of Jesus Christ: Commentary on the book of Revelation (Berrien
Springs, MI: Andrews University Press, 2009), 589.

Sobre el amor santo de Dios, véase Norman R. Gulley, Systematic theology: God as trinity (Be-
rrien Springs, MI: Andrews University Press, 2011), 43-53.
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and his holiness is love” Este amor santo es libre, y le permite otorgar o
rechazar la salvacién al ser humano. Al mismo tiempo, dicho amor con-
cede a su creacién la libertad de hacer lo bueno o lo malo, de aceptar o re-
chazar la gracia divina. El hecho de que Dios sea amor y ame a su creacién
no obliga al pecador a aceptarlo.

Los universalistas sostienen que el castigo eterno o la destruccién del
pecador por parte de Dios serfa incoherente con su omnibenevolencia u
omnipotencia. Sin cmbargo, €s por causa de su amor que Dios pcrmitiré
que aquellos que no tuvieron una relacién con ¢l sean excluidos de su rei-
no. Los injustos, al no aceptar su presencia en vida, no podrian ser felices
por la eternidad; esta serfa, mas bien, un eterno desagrado para ellos.

El universalismo también se opone al determinismo agustiniano/cal-
vinista, pues ve una incompatibilidad entre la libertad de eleccién y la
soberania divina entendida de forma determinista, en la que Dios salvaria
a algunos y condenarfa a otros. Sin embargo, los universalistas tampoco
aceptan que la salvacién de toda la humanidad por parte de Dios impli-
que un acto determinista. Aunque defienden el libre albedrio, terminan
exaltando la inmutabilidad divina en cuanto a sus designios de salvacién
universal, lo cual resulta incoherente en la prictica. Algo semejante ocu-
rre con las propuestas de Jacobo Arminio, quien se opuso a la predesti-
nacion absoluta defendida por Calvino, pero al mismo tiempo sostenfa
que Dios “causa las decisiones libres y la historia humana”*’ En el sistema
soterioldgico y escatoldgico universalista, la eterna voluntad inmutable y
soberana del Creador juega un rol central. Aunque se sostiene que el amor
es la esencia de la naturaleza, en realidad queda supeditado a la inmutabi-
lidad de Dios en el cumplimiento incondicional de sus propdsitos.

La Biblia presenta a Dios como inmutable en cuanto a su naturale-
za y cardcter (M1 3,6; Hb 13,8; St 1,17). No obstante, acttia de manera

5«

8 Michael E. Wittmer, Christ alone: An evangelical response to Rob Bell's “Love wins” (Grand Ra-
pids, MI: Edenridge, 2011), 17.

% Fernando Luis Canale, Elementos bisicos de la teologia cristiana (Libertador San Martin, Argen-

tina: Editorial UAP, 2017), 132.
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dindmica con los seres creados:” experimenta emociones y cambia de
idea en relacién con la contingencia humana en su realidad histérica tem-
poral (Gn 6,5; 6,6; Ex 32,10.14; Sal 106,23; 2 Sam 24,15-16; Am 7,3.6;
Jon 3,9-10). Dios modifica sus planes de acuerdo con las experiencias,
las circunstancias, las relaciones y las conductas de su creacién.” Como
afirma Fernando Canale, “la realidad de Dios no varia, ni cambia des-
de un ser menos perfecto a uno mas perfecto. Dios siempre es el mismo

(Sal 102,23,27; Heb 13,8)"%

La redencién final de toda la humanidad no constituye la forma miés
clara que la Biblia ofrece para presentar el amor santo de Dios. Ese amor
se manifestd en la cruz, y cada persona responde libremente aceptando o
rechazando la gracia. El amor santo de Dios no puede salvar al pecador
en sus pecados.

¢Puede el universalismo ser
una opcion soterioldgica
para el mensaje
adventista?

La identidad teoldgica de la Iglesia adventista enfrenta serios desafios
ante el universalismo. ;Puede un adventista del séptimo dia adoptar las
ideas de una reconciliacién universal? La respuesta es no. La nocién de
una salvacién para todos atenta contra ciertas creencias basicas del cristia-
nismo y, de manera particular, contra las creencias distintivas de la iden-
tidad adventista.

Los postulados universalistas no son compatibles con la fe adventis-
ta, ya que rechazan varias creencias fundamentales. Entre ellas se pueden
enumerar ocho:

Martin F. Hanna, “Foreknowledge and the freedom of salvation”, en Salvation, contours of Ad-
ventist soteriology, ed. por Martin F. Hanna, Darius W. Jankiewicz y John W. Reeve (Berrien
Springs, MI: Andrews University Press, 2018), 38. Para un desarrollo de este modelo propuesto
por Hanna, véase “Forcknowledge and the freedom of salvation”, 38-59.

' Richard Rice, Reign of God (Berrien Springs, MI: Andrews University Press, 1985), 86-87.

Fernando L. Canale, “Dios”, en Tratado de teologia adventista del séptimo dia, ed. por Raoul
Dederen (Florida Oeste, Buenos Aires: ACES, 2009), 126.
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S O

Las presuposiciones fundamentales macro, meso y microhermenéu-
ticas.

La expiacion y la experiencia de salvacion.

El ministerio de Cristo en el santuario celestial y el juicio investigador.
El estado inexistente de los muertos y la inmortalidad condicional.
El rol teoldgico del don de profecia.”®

La destruccién final del pecado y de los pecadores.

El rol de la iglesia como “baluarte de la verdad”.

La naturaleza y el propdsito de la mision de la iglesia.

Los pilares teoldgicos adventistas estin fundamentados en la Palabra

de Dios. El ministerio terrenal y celestial de Cristo, su regreso a la tierra,

la destruccion del pecado y de los pecadores y la redencién de los ficles

en la Nueva Jerusalén evidencian el verdadero amor y la justicia de Dios.

Este es el evangelio eterno que los adventistas deben proclamar a todo el

mundo. Su coherencia teoldgica, enmarcada principalmente en el Gran

Conflicto, afirma con claridad el cardcter divino en sus propdsitos.

La teologia adventista no necesita agregar nada para sostener quc

Dios es amor. John C. Peckham lo expresé acertadamente con las siguien-

tes palabras:

God is love. These three words describe the core of the Seventh- day Adven-
tist concept of God and the driving force of Seventh- day Adventist theology.
In brief, Seventh day Adventist theology understands God as the one who is love
and is the source of love and all good things.”*

93

94

Elena G. de White tuvo un rol central en la formacidn teoldgica del movimiento adventista. Ella
y los demds pioneros se opusieron el universalismo imperante de su tiempo. Cf. Christian Varela,
“El castigo y la destruccién de los impios en Elena G. de White”, Kerygma 15, n.° 2 (2020):
75-93.

John C. Peckham, “Doctrine of God’, en The Oxford handbook of Seventh-day Adventism,
ed. por Michael W. Campbell et al. (Nueva York: Oxford University Press, 2024), 113.

Memrah - ISSN 2683-9229 - 2025 - Volumen VIl - 17-43



2.La salvacion universal: ¢una opcion para la soferiologia adventista? | 43

Conclusion

El universalismo ha influido en el pensamiento cristiano a lo largo de
los siglos. Desde sus albores, diversos tedlogos se sintieron motivados a
defender el amor y la justicia divina. Lamentablemente, recurrieron a ca-
tegorias sobre el ser divino ajenas a las Escrituras, lo cual impacté tanto
en su interpretaciéon como en la formulacion de la creencia universalista.
Esto condujo al uso del método alegérico como recurso para resguardar
el cardcter amoroso y justo de Dios.

Dios es amor. Este principio esencial de su ser lo motivé a salvar a la
humanidad. Padre, Hijo y Espiritu Santo proveyeron su gracia para to-
dos los seres humanos; nunca hicieron distincién social, racial o religiosa.
Cada persona debe elegir. Las Escrituras son claras al afirmar que muchos
aceptardn la salvacién de Dios, mientras que otros no lo hardn. La salva-
cién estd disponible para todos.

Aun con las limitaciones de espacio, se han analizado algunos pasa-
jes relevantes en el pensamiento restauracionista desde la perspectiva ex-
puesta principalmente por el Nuevo Testamento. En ellos se observa que
la vida eterna siempre ha estado condicionada a la obra redentora de la
Deidad y a la fidelidad a su voluntad. No existe evidencia valida en las
Escrituras que respalde la salvacién universal de toda la humanidad.

El vinculo entre los redimidos y Cristo es inseparable. Las promesas
de inmortalidad encuentran su cumplimiento en él. Por otro lado, el lago
de fuego constituye la respuesta definitiva de Dios frente al pecado y sus
consecuencias.

Es pertinente concluir este articulo con las palabras del rey David:
“Considera al integro y mira al justo, porque hay un final dichoso para
el hombre de paz. Mas los transgresores serdn todos a uno destruidos; la
posteridad de los impios serd extinguida” (Sal 37,37-38).

Memrah - ISSN 2683-9229 - 2025 - Volumen VIl - 17-43






Memrah - ISSN 2683-9229
Vol.VIl - 2025
Articulo

3. La justificacion temporaria universal:
un estudio sistematico de los criterios
involucrados

Universal Temporary Justification: A Systematic Study
of the Involved Criteria

Matias Josué Abregi Schellhorn

Universidad Adventista del Plata
Libertador San Martin, Argentina

matiasabregu.sch@gmail.com

Vicenzo Elias Giordana Casali

Universidad Adventista del Plata
Libertador San Martin, Argentina

giordanavicenzo@gmail.com

Recibido: 15 de mayo de 2025
Aceptado: 25 de julio de 2025

Doi: https://doi.org/10.56487/x62mxm08

Resumen

Este articulo analiza criticamente la doctrina de la justificacién temporaria universal
—también llamada justificacién legal universal—, promovida por el 1888 Message
Study Committee y autores como Robert Wieland y Arnold Wallenkampf. Dicha
doctrina sostiene que la muerte de Cristo justific legalmente a toda la humanidad
de manera temporal, posponiendo su condenacién hasta el juicio final, sin requerir
fe inicial. Este articulo considera problemdtica esta postura y la analiza a la luz de los
escritos paulinos, la doctrina del santuario y los escritos de Ellen White, demostrando
que la justificacion siempre implica fe, arrepentimiento y confesién activa por parte
del creyente.
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Abstract

This article critically examines the doctrine of temporary universal justification—
also termed universal legal justification—promoted by the 1888 Message Study
Committee and authors such as Robert J. Wieland and Arnold Wallenkampf.
This doctrine asserts that Christ’s death legally justified all humanity temporarily,
postponing their condemnation until the final judgment, without requiring ini-
tial faith. The article identifies this position as theologically problematic through
a study of Pauline writings, the sanctuary doctrine, and Ellen White’s works,
demonstrating that justification invariably entails active faith, repentance, and
confession on the part of the believer.

Keywords

Temporary universal justification — Universal legal justification — Justification —
Justification by faith — Sanctuary

Introduccion

El tema en cuestién surge a partir de la lectura del libro Lo que todo cris-
tiano deberia saber sobre ser justificados: una explicacion completa de cémo
obtenemos una relacion perfecta con Dios, de Arnold Wallenkampf.' Este
asunto no solo es mencionado por dicho autor, sino que también parece
ser un tema muy afin a un grupo denominado 1888 Message Study Com-
mittee, el cual se define como una junta directiva compuesta por pastores,
médicos, maestros, empresarios y laicos muy activos en las iglesias adven-
tistas locales, principalmente en los Estados Unidos. Este grupo busca
una mejor comprension de este maravilloso mensaje,” en relacién con la
experiencia vivida por la Iglesia Adventista del Séptimo Dia (IASD) en
el congreso de la Asociacién General celebrado en Minneapolis en 1888.

El presente articulo no tiene como objetivo desarrollar lo acontecido
en aquel momento,’ ni sus implicancias teoldgicas respecto a la infalibi-

Arnold Wallenkampf, Todo lo que un cristiano deberia saber acerca de la justificacion (Florida
Oeste, Buenos Aires: ACES, 1989).

1888 Message Study Comitee, “1888 Message Study Committee Executive”, acceso el 16 de
julio de 2025, hetps://www.1888msc.org/about/1888msc-board.

Véase Victor Casali, Historia de las doctrinas adventistas (Libertador San Martin, Entre Rios:
Universidad Adventista del Plata, 1991), 140-177.

Memrah - ISSN 2683-9229 - 2025 - Volumen VII - 45-64



3. La justificacion temporaria universal: un estudio sistemdtico... | 47

lidad o falibilidad de la iglesia en los congresos de la Asociaciéon Gene-
ral, ni tampoco las controversias posteriores que este suceso generd. Més
bien, pretende abordar solo un concepto teolégico que se mencionard
mds adelante. Michael W. Campbell ofrece un resumen de aquello que
este articulo no busca tratar en lo concerniente a 1888 y a sus posteriores
disputas.*

Lo relevante para este trabajo es que el 1888 Message Study Comitee
procura explicar el verdadero mensaje de justificacion por la fe dado por
E.]. Waggonery A. T. Jones, apoyado por Ellen White, pero no aceptado
por algunos lideres en el congreso de la Asociacién General de Minnea-
polis de 1888. Segtin este grupo, dicho mensaje fue posteriormente ma-

linterpretado por laIASD.?

Asimismo, esta organizacién se encuentra ligada a la llamada “teologfa
de la tltima generacién’, y en su bibliografia suele citar obras de Robert J.
Wieland, quien también defiende esta postura, denominada por ellos jus-
tificacidn temporaria universal, traducida literalmente como justificacion
legal universal (universal legal justification).

El concepto de justificacién temporaria universal serd desarrollado
aqui sin pretender hacerlo de manera exhaustiva, sino presentando en
primer lugar en qué consiste esta idea y en qué se fundamenta, para luego
ofrecer una respuesta biblica al respecto: primero, desde el concepto de
justificacién en los escritos de Pablo; luego, a la luz del santuario, y, final-
mente, a partir de lo que Ellen White expresa sobre el tema.

El concepto

Wallenkampf dedica un capitulo entero de su libro al tema de la jus-
tificacién temporaria universal, ¢ introduce este concepto a partir de la
narracién de Exodo 32. En este pasaje, el pueblo de Dios se entrega a
la idolatria, por lo que Dios decide destruirlo, pero eso no sucede

* Véase Michael W. Campbell, “General Conference Session of 1888” acceso el 16 de julio de
2025, https://encyclopedia.adventist.org/article2id=B9CB - fnref71.

> Robert J. Wicland, Alumbrada por su gloria, p. 173, https://www.libros1888.com/Pdfs/
alumbr.pdf.
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gracias a la intercesiéon de Moisés. El autor sugiere que lo mismo suce-
dié en el Edén con Adén y Eva, siendo Jestis quien se colocé en la bre-
cha para interceder. Al dar su vida en la cruz, Cristo “por todos murié”

(2 Co5.15).

Esto implica, segun Wallenkampf, que “todos han sido redimidos,
pero no todos estan salvados”® Es decir que

solo mediante su sacrificio es que nosotros y toda la gente del mundo entero estd
viva aun hoy. Por la muerte de Cristo en la cruz, Dios nos trata temporariamente
como si todos fuéramos justos. Por virtud de la cruz, todos disfrutan de la vida
a través de la justificacién temporaria universal (temporal y forense). Todos son

puestos en una relacién inmerecida de vida con Dios.”

Es importante entender el complemento condicional al que hace alu-
sion el autor con la palabra temporal. La propia palabra transmite la idea
de que se trata de una condicién asociada al tiempo, lo que lo lleva a con-
clusiones como que “todos los pecados son cubiertos temporalmente”,?
o que la justificacién temporaria universal —ademds de ser llamada fo-
rense— puede denominarse también legal, técnica, objetiva o impersonal.
Esto se debe a que, en esta concepcidn, no se reconoce una experiencia
personal de justificacion; parece no haber condiciones para ser justifica-
do, lo que implica que toda persona lo es, pero solo de manera temporal.
Asi, “en la cruz Jests expio temporariamente todos nuestros pccados co-
nocidos y desconocidos, confesados y no confesados”’

La cuestién que surge a partir de esta proposicion es que, bajo estas
condiciones, todos serfamos declarados justos, aunque tnicamente de
forma temporal. El propio autor lo explica de la siguiente manera:

El propésito de la justificacién temporaria universal es dar tiempo a los rebeldes
contra Dios y su gobierno —que todos hemos sido y podemos serlo todavia—
para que cambien sus actitudes hacia Dios y su gobierno. Dios lo hace para darnos
la oportunidad de escoger ser ciudadanos leales de su reino. De esta forma, la

justificacién temporaria universal no implica un cambio ético o un cambio en la

Wallenkampf, Todo lo que un cristiano deberia saber acerca de la justificacién, 39.
7 Ibid.

8 Ibid.

> Ibid., 40.
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actitud de la persona hacia Dios. Solo significa que Dios trata temporariamente

con los pecadores como si fueran justos, a pesar de su actitud de rebelidn contra
ELY©

A suvez, Wallenkampf establece una diferencia para no caer en el uni-
versalismo, y afirma que

La diferencia clara entre los justos y los impios, entre los salvados y los no salva-
dos, entre los que s6lo son justificados en un sentido forense y los que son justi-
ficados por la fe, no serd evidente hasta que el curso de la vida haya terminado,
es decir, en el juicio final. [...] La diferencia entre ser solo un hijo carnal o terre-
nal y ser un verdadero hijo de Dios se hard evidente al final de la vida temporal.
Ni siquiera el pecador no arrepentido es condenado durante su vida temporal.
Su condenacién fatal no llegard sino en el juicio final."!

El autor fundamenta esta idea en el hecho de que nadie era condenado
ni cortado del pueblo sino hasta el dia de la expiacién anual.

De acuerdo con las proposiciones presentadas, lo tnico que le resta a
cada persona es elegir y confirmar su salvacion.

Implicaciones de la justificacion
temporaria universal

La justificacién temporaria universal sostiene que la muerte de Cristo
en la cruz justifica a toda la humanidad, de modo que el beneficio alcanza
a todos y no solo a quienes creen. Por esta razén, Wieland declara:

El calvinismo afirma que Cristo murié solamente por los elegidos. El arminianis-
mo protesta y sefiala que murié por “todos los hombres”, pero a la vez especifica
que hizo solamente algo “provisional’, y asi, es posible (solo posible) que “todos
los hombres” sean justificados si toman la iniciativa de hacer bien cierta cosa.
Si el pecador no aprovecha el ofrecimiento, entonces la muerte de Cristo no ha
significado ni significard ningtin bien para ¢l. Tal es la idea general que ha venido
sosteniendo nuestro pucblo.'

10 Ibid.
" Tbid., 42, 43.
Wieland, Alumbrada por su gloria, 16.
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De acuerdo con esta declaracién, el autor argumenta que lo que Cristo
hizo en la cruz no fue simplemente una provision o posibilidad de justifi-
cacion para el creyente, sino un hecho que justificé a toda la humanidad,
independientemente de que lo hubieran elegido o no, absolviendo a la
humanidad de sus pecados y evitando que cargara con sus culpas.

Si bien Ellen White sostiene en sus escritos que la existencia de la
humanidad después del pecado es una realidad gracias al sacrificio y me-
diacién de Cristo," y que esta bendicion permite la vida tanto a santos
como a pecadores, no se percibe que ella presuponiera allf una justifica-
cidén temporaria universal. Mas bien, esto parece una deduccién deriva-
da de no comprender cémo el sacrificio de Cristo permite que todo ser
humano tenga la oportunidad de vivir.

Por otro lado, Wicland afirma que la tnica forma de comprender
que la muerte de Cristo beneficié a toda la humanidad es mediante la
imputacién de su justicia a todos los hombres. Aunque no utiliza ex-
plicitamente el término “justicia imputada’, entiende que las transgre-
siones de la humanidad fueron atribuidas a Cristo, dando lugar a una
justificacion legal para todos (justificacion corporativa o justificacion
temporaria universal). Citando Romanos 5,16-18, sostiene que la raza
humana es legalmente absuelta. Wieland no dice que todos serdn salvos
al final del conflicto; lo que sf afirma es que la condenacién depende
del rechazo del don ya otorgado por Cristo: “La tnica razén por la que
un pecador puede perderse es porque tome la iniciativa de despreciar y

rechazar la justificacién que se le ha dado ya”.!4

Con esto, el autor senala que, al entender que la justificacién fue impu-
tada a toda la humanidad, la jactancia queda excluida: la iniciativa es com-
pletamente divina. Sin embargo, esto no significa que todos los hombres
serdn salvos contra su voluntad; es posible despreciar y rechazar el don
que Cristo ha dado a todos los seres humanos. En contraste, si se adop-
ta la postura tradicional, el pecador puede decir “[yo] he aprovechado el

'3 Ellen White, Fe y obras (Florida Oeste, Buenos Aires: ACES, 2008), 19; Ellen White, Signs of
the Times, 13 de febrero de 1896; Ellen White, E/ Deseado de todas las gentes (Florida Oeste,
Buenos Aires: ACES, 2008), 615.

Wieland, Alumbrada por su gloria, 18.
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ofrecimiento, [yo] he aceptado la provision, [yo] he hecho la decisién que
me llevard al cielo, el sacrificio de Cristo no me hizo ningin bien, hasta
que [yo] tomé alguna determinacién al respecto”.’s Segin Wieland, esto
genera un pensamiento egocéntrico y un pozo de legalismo subliminal,
al centrar el énfasis en la iniciativa humana. Resulta dificil comprender
por qué serfa mds jactancioso decir lo anteriormente mencionado por
Wieland que decir “acepté la salvacién que ya me ha sido dada”; no obs-
tante, eso es lo que él plantea.

Al considerar que toda la humanidad ha sido declarada justa, la jus-
tificacion por la fe o justificacién personal adquiere otro significado: al
pedir perdén, la persona no es declarada justa, sino que ya ha sido decla-
rada justa, por lo que se requiere algo mas para que esta experiencia tenga
sentido en la vida del creyente. Por ello, Wieland interpreta que la justi-
ficacién por la fe predicada en Minneapolis en 1888 no declara justa a la
persona, sino que la hace justa’® y obediente a todos los mandamientos de
Dios," distinguiendo asi este mensaje de justificacion por la fe de todos
los anteriores.

Aunque Wieland no parece notarlo, esto genera grandes controver-
sias si no se comprende correctamente. Si el pecador, al experimentar la
justificacién por la fe, es hecho justo y no declarado justo, surge la pre-
gunta: ;cudl es la necesidad de seguir apropidndose de la justicia divina
para obedecer la ley? Si se entiende que el pecador es hecho justo, pero no
se reconoce el pecado como un estado ontoldgico del hombre, ya no ha-
bria necesidad de ayuda divina para vencer la tentacién, aunque Wieland
jamds afirmaria algo asi. Waggoner, por su parte, menciona que la justifi-
cacion por la fe hace justo y hacedor de la ley al que es justificado,'® pero
reconoce que la persona puede volver a caer y necesita una fe continua y
sumision a Dios para retener esa justicia y, por lo tanto, continuar siendo

B Ibid., 17.

Véase Robert J. Wieland, “La justificacién por la fe en el mensaje de 1888, en Introduccion al
mensaje de 1888 (s.1.: Ls Company, 2023).

Wieland, Alumbrada por su gloria, 18.
'8 Véase Ellet Waggoner, “Being justified”, Sign of the Times, 1 de mayo de 1893, 19, 26.
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un hacedor de la ley."” Asi, en un sentido estricto de la expresién, no son
hechos justos, sino capacitados para ser justos.

Por ello, resulta peligroso y ambiguo afirmar que la persona es hecha
justa al experimentar la justificacion por la fe. Si bien es cierto que es capa-
citada para obedecer la ley de Dios y ser una hacedora de la ley, no deja de
tener que luchar contra su propia naturaleza pecaminosa. Sin la justicia
de Cristo obtenida por la fe, serfa imposible vencerla. Lo correcto seria
decir que la persona es declarada justa® y, al mismo tiempo, capacitada
para obedecer la ley de Dios, a pesar de seguir siendo ontoldgicamente
pecadora.*! Ellen White lo deja claro en relacién con la justicia imputada
y la justicia impartida: “La justicia por la que somos justificados es impu-
tada; la justicia por la que somos santificados es impartida. La primera es
nuestro derecho al Cielo, la segunda es nuestra idoneidad para el Cielo”*
Para Wieland, la justicia imputada corresponde a la justificacién tempo-
raria universal, y la justicia impartida a la justificacién por la fe. El proble-
ma es que Ellen White entiende que ambas siempre se dan en conjunto,
nunca en instancias separadas.”

Este articulo no pretende abordar este tema a fondo, pero reconoce
una directa correlacion entre la comprensién de la justificacion por la fe
y la teologia de la tltima generacién: si la experiencia de la justificacion
por la fe hace justo al pecador, el énfasis permitiria que el converso se
mantuviera justo durante el final del tiempo, venciendo al pecado y vi-
viendo sin intercesor.

Y Tbid.

20 Con respecto al original en hebreo y en griego que denota declaracién de justicia en el contexto
% g Yy €n griego q )

del lenguaje judicial, véase Wilson Barba, “Justificacdo pela fé: sete verdades fundamentais’, en
XII Simposio Biblico Sudamericano, ed. por Carmelo Martines, Rafael Paredes y Carlos Steger
(Libertador San Martin, Entre Rios: Editorial UAP, 2020), 460.

21 Con respecto a la lucha que surge en la persona al ser justificada y, al mismo tiempo, ontolégica-
P q 8 P ) P P g

mente pecadora, véase Hans LaRondelle, Perfection and perfectionism: A dogmatic ethical study
of biblical perfection and phenomenal perfectionism (Berrien Springs, MI: Andrews University
Press, 1971), 203.

2 Ellen White, The Review and Herald, 4 de junio de 1895.

23

Denis Fortin y Jerry Moon, eds., Enciclopedia de Elena G. de White, trad. por Accio Cairus et al.
(Florida Oeste, Buenos Aires: ACES, 2020), 1008.

Memrah - ISSN 2683-9229 - 2025 - Volumen VII - 45-64



3. La justificacion temporaria universal: un estudio sistemdtico... | 53

Una revision de los textos prueba

Un texto utilizado para respaldar la justificacién temporaria universal
se encuentra en 1 Juan 2,2. El pasaje declara que Cristo hizo propiciaciéon
<« » « » .
por “nuestros pecados” y agrega “por los de todo el mundo”. La interpre-
tacién que se extrae de este texto es que la propiciacién recae sobre los
pecados de toda la humanidad, haya aceptado esto o no.

Sin embargo, el texto recuerda la declaracion del Bautista: “He
aqui el cordero que quita el pecado del mundo”, que a su vez remite
a Isafas 53, donde se afirma que Cristo “como cordero fue llevado al
matadero”. También es preciso mencionar que la palabra “propiciacién”
en el texto analizado conecta la muerte de Jesus con la propiciacién lle-
vada a cabo en el servicio del santuario. Dicho esto, en algtn punto, los
tres textos se encuentran vinculados con el ministerio desarrollado en
el santuario, el cual ofrecia reconciliacidn entre el pecador arrepentido
y la presencia de Dios.

En este marco, y a la luz del santuario, queda excluida la posibilidad
de que la propiciacién alcanzada por la muerte del cordero sea efectiva
para aquel pecador que no se ha acercado al santuario para confesar sus
pecados, los cuales debian ser transferidos al Cordero de Dios que quita
el pecado del mundo.

Otro texto utilizado es Hebreos 2,9, que afirma que Cristo muri6 en
la cruz por todos. Sin embargo, el pasaje sigue diciendo que esa obra es
parte del ministerio de Cristo llevado a cabo para “expiar los pecados del
pueblo”. Nuevamente, el contexto sugiere que este sacrificio alcanza su
cumplimiento como parte de la obra descrita en el santuario, implicando
la participacién del pecador confeso.

En los textos prueba utilizados por los defensores de la justificacion
temporaria universal, no parece existir una dimensién en la que ocurra
justificacion sin que el pecador responda de alguna manera, aspecto que
se desarrollard a continuacién.
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La justificacién implica
una experiencia de fe
En Romanos 4, para explicar el proceso de justificacion, Pablo recurre
a la experiencia de Abraham.** El argumento central del apéstol es mos-
trar que la salvacién bajo ningun aspecto puede encontrar alguna obra
meritoria en el hombre. La presentacién de Pablo enfatiza que la justicia
de Dios le fue imputada a Abraham porque crey6 a Dios.

En los versiculos 1-6 se identifican tres elementos consecutivos que
culminan en la justificacién del padre de la fe: (a) primero, se destaca la
promesa divina de ser bendecido; (b) luego, la respuesta del patriarca a
la palabra de Dios, manifestada en su fe; y (c) finalmente, la mencién de
que le fue adjudicada la justicia de Dios. En relacién con este pasaje, el
Tratado teoldgico adventista del séptimo dia concluye:

Se declara que la fe es la respuesta correcta a la gracia de Dios ¢ indicativa de una
apropiada relacién con él. La justificacién, o el estar en armontia con Dios, no es el
producto de la promesa o de la fe en si misma, sino de la interaccién causa-efecto

entre las dos.”

Un andlisis de lo expuesto nos permite ver que la justicia es adquiri-
da sobre el creyente como una interaccion entre la promesa de Dios y la
fe del creyente en sus palabras: “La promesa produce fe, y la fe recibe la
promesa”.*® No hay mérito humano, pues el hombre solo recibe por gra-
cia, no como retribucién por un trabajo realizado, tal como Pablo enfa-
tiza en su carta a los Romanos. Asi, puede concluirse que la justicia de
Dios es imputada al creyente por gracia, mientras que el hombre pone
su confianza, es decir, su fe en Dios, quien de este modo hace justo al

24

Respecto del uso teolégico de Gn 15,6 en Rm 4, véase Roy Graf, “El uso de Génesis 15,6 por
Pablo y Santiago: implicaciones hermenéuticas” (tesis de maestria, Universidad Peruana Unién,

2012), 81-82.

Ivan T. Blazen, “Salvacion’, en Tratado teoldgico adventista del séptimo dia, ed. por George W.
Reid (Florida Oeste, Buenos Aires: ACES, 2009), 319.

% Tbid.

25
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impio o pecador.”” Ivan Blazen declara que “Galatas 2,15-3,18 respalda
el concepto de que la justificacion se recibe solamente por la fe”

¢Dios justifica al impio?

La exposicion paulina de que Dios obra la salvacién tanto sobre judios
como sobre gentiles, y que la salvacién se obtiene por fe y los méritos de
Cristo, levanté serias objeciones. En Romanos 3, Pablo refuta cada una
de ellas. Entre los cuestionamientos estd presente la idea de cémo un
pecador puede ser considerado justo. Pablo plantea en Romanos 3,5-8
si Dios esta siendo injusto al obrar de esa manera, y agrega: “¢Hagamos
males para que vengan bienes? ¢Perseveraremos en el pecado para que la

gracia abunde?” (Rm 6,1).

Esta cuestidn cobra relevancia si se percibe, de manera incorrecta,
una posible contradiccidn entre la justificacién propuesta por Pablo y la
propia Escritura cuando declara: “De palabra de mentira te alejards, y no
matards al inocente y justo, porque yo no justificaré al impio” (Ex 23,7),y
“El que justifica al impio, y el que condena al justo, ambos son igualmente
abominacién a Jehova” (Pr 17,15).

Para resolver este dilema, primero hay que reconocer que Pablo dice
que “tanto judios como gentiles estan bajo el pecado” (Rm 3,9), por lo
cual toda la humanidad se encuentra en un estado de impiedad, de mane-
ra que quien es justificado no podria no haber sido previamente un impfo.
Del texto de Romanos 3,21-23 se puede extraer otra verdad:

La justicia de Dios por medio de la fe en Jesucristo, para todos los que creen en
él, porque no hay diferencia, por cuanto todos estan destituidos de la gloria de
Dios, y son justificados gratuitamente por su gracia, mediante la redencién que
es en Cristo Jesus.

Pablo expone que, si bien este proceso de impio a justo es una realidad,
en si esta reflexién no contradice las Escrituras del Antiguo Testamento,

Y Ibid.
»  Ivan Blatzen, “La doctrina de la salvacion’, en Teologia: fundamentos biblicos de nuestra fe,

trad. por Silvia Gonzdlez, ed. por Félix Cortés et al., vol. 3 (Bogotd: APIA, 2006), 148.
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ya que la justicia en el impio recae sobre todos los que creen, siendo justi-
ficados gratuitamente por la gracia de Dios.

En este orden de ideas, ser creyente implica un reconocimiento previo de
la propia condicién, un deseo de abandonar la vida pasada y nacer de nue-
vo en Ciristo, lo cual requiere arrepentimiento y confesién. Estos elementos
constituyen la respuesta del hombre a lo que Dios le ofrece por gracia.

Un ultimo detalle para considerar es que la fe instrumental del creyen-
te en Jesucristo (v. 22), que permite que recaiga sobre el impio la justicia
de Dios, implica fe en la sangre de Cristo como propiciacién mediante
la cual Dios manifiesta su justicia (su vindicacién). Esta obra solemne de
Cristo permite que los pecadores sean “justificados gratuitamente por su
gracia” (v. 23).

Este andlisis permite, por un lado, resolver la aparente contradiccion
objetada a la propuesta del apdstol acerca de la justificacién del impio;
pero, por otro lado, evidencia la coherencia en que el proceso de justifica-
ciéon —ejemplificado en Abraham y aplicado por Pablo a toda la huma-
nidad pecadora— es un hecho que involucra la respuesta del hombre al
regalo de Dios para su salvacién. Lo comentado en este apartado, 4 priori,
no permite considerar, por lo menos en la teologfa paulina, una justifica-
cién sobre un impio que se rebela contra la obra redentora de Dios y que
no ¢jerce fe o confianza en los méritos de Cristo para su salvacién. Por lo
menos, desde esta vision, es dificil hablar de una justificaciéon de impios
que se hallan en rebelién contra Dios; esto si nos llevaria a una contradic-
ci6n de lo revelado en el Antiguo Testamento: “Porque yo no justificaré

al impio” (Ex 23,7).

La justificacion implica arrepentimiento
y confesion

En el desarrollo de Pablo sobre la doctrina de la justificacidn, el tema
del perdén ocupa un lugar central. Por esta razén, debe tenerse en cuenta
que el perdén es el fin de la justificacion. Para sostener este punto, Pablo
recurre al salmo 32, escrito por el rey David. Sobre este pasaje, la Biblia
Andrews comenta:

Memrah - ISSN 2683-9229 - 2025 - Volumen VII - 45-64



3. La justificacion temporaria universal: un estudio sistemdtico... | 57

Es una de las mds claras declaraciones del AT sobre la justicia imputada: Dios no
imputa iniquidad en la cuenta del pecador arrepentido. Pablo cita estos versicu-
los para apoyar su ensefianza sobre la justificacién por la fe aparte de las obras
(Rm 4,7-8).%

Una lectura del salmo 32 permite visualizar, en primer lugar, que el
perdén por una trasgresion de la ley de Dios es posible para el hombre;
en segundo lugar, que ese pecado es cubierto; y, en tercer lugar, que Je-
hova no imputa esa iniquidad sobre el hombre. Sin embargo, no puede
pasarse por alto el versiculo 5, en el cual David afirma haber declarado su
pecado, no haber encubierto su iniquidad, confesado sus transgresiones y,
finalmente, obtenido el perdén de Dios. A su vez, resulta claro que la con-
fesion es un paso necesario para el perdén: “Quien encubre sus pecados
jamds prosperard; quien lo confiesa y lo deja, halla perdén” (Pr 28,13).

De acuerdo con el razonamiento de Pablo, hablar de justificacién im-
plica, de manera implicita, hablar de perdén. El Tratado de teologia adven-
tista del séptimo dia cita: “Los prerrequisitos para la recepcién personal
del perddn son el arrepentimiento, la confesién y el bautismo (Mc 1,4;
Hch 2,38;3,19; 1Jn 1,9), la fe (Hch 10,34; St 5,15) y la unién con Cristo
(Ef1,7; 4,32)"

A propésito de esto, Ellen White habla de la justificacién en los mis-
mos términos que Pablo, y declara:

Elperdony la justificacion son una’y la misma cosa. Mediante la fe, el creyente pasa
de la posicién de un rebelde, un hijo del pecado y de Satands, a la posicién de un
leal subdito de Jesucristo, no en virtud de una bondad inherente, sino porque
Cristo lo recibe como hijo suyo por adopcidn. E/ pecador recibe el perdin de sus
pecados, porque estos pecados son cargados por su Sustituto y Garante. El Sefior le
dice a su Padre celestial: “Este es mi hijo. Suspendo la sentencia de condenacion de
muerte que pesa sobre é], ddndole mi péliza de seguro de vida —vida eterna— en
virtud de que yo he tomado su lugar y he sufrido por sus pecados. Ciertamente,
¢l es mi hijo amado”. De esa manera el hombre, perdonado y cubierto con las
hermosas vestiduras de la justicia de Cristo, comparece sin tacha delante de Dios.!

¥ Biblia de estudio Andrews, Reina-Valera 1995 (Florida Oeste, Buenos Aires: ACES, 2016).
3 Blazen, “Salvacién”, 321.

3 White, Fe y obras, 108-109.
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La justificacion representada
en el ceremonial del santuario

Todo el lenguaje del santuario es utilizado para describir la obra de
Cristo en favor de la salvacion del hombre.** Es en Cristo en quien ob-
tenemos la reconciliacidn, y esto a través de su propia muerte: “a quien
Dios puso como propiciacién” (Rm 3,25), y en cumplimiento de aquel
“Cordero de Dios que quita el pecado del mundo” (Jn 1,29).

Dos declaraciones neotestamentarias que iluminan el significado de la
muerte de Jesus se encuentran, por un lado, en sus propias palabras: “Esto
es mi sangre del nuevo pacto que por muchos es derramada” (Mc 14,24);
y por otro, en la confesién de Pedro: “Sino con la sangre preciosa de Cris-
to, como de un cordero sin mancha y sin contaminacién” (1 Pe 1,19).
En ambos versiculos se revela el cumplimiento, en Cristo, de todo aquel
sistema del santuario que evidenciaba la ruptura de la relacién que el pe-
cado habia producido entre la humanidad y su Creador. En este sentido,
la Epistola a los Hebreos identifica a Cristo como aquel Sumo Sacerdote
tipificado en el ministerio sacerdotal del templo de los israelitas (Hb 5).

A lo anterior puede resultar atil agregar la comparacién que se obser-
va en Levitico 17,11, que menciona la funcién de la sangre de los anima-
les sacrificados para “hacer expiacidn, sobre el altar por vuestras almas’,
en conexion con la “sangre de Ciristo, el cual mediante el Espiritu eter-
no se ofrecié a si mismo sin mancha a Dios, Iimpiaré vuestras concien-
cias... interviniendo muerte para la remision de los pecados cometidos”

(Hb9,15).

Por ultimo, cabe considerar que todo este ministerio llevado adelan-
te en el santuario terrenal de la nacién de Israel cumplia, como ya se ha
observado, el objetivo de hacer expiacién por el pecado de cada indivi-
duo, logrando de esta manera la reconciliacién con Dios. Sin embargo,
no debe pasarse por alto el hecho de que el proceso de expiacién incluia,
ademds del sacrificio del animal, todo el servicio del sacerdote realizado
dentro del santuario, incluso el tratamiento de la sangre, que contenia los

2 Esasuvez “el centro mismo de la obra de Cristo en favor de los hombres”; véase Ellen White,

Cristo en su santuario (Florida Oeste, Buenos Aires: ACES, 2009), 121.
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pecados del israclita penitente (Lv 4,20.26.35; 16,15-18.32.33). A conti-
nuacion, se profundizard en estos dos aspectos.

El origen del sistema de sacrificios
El sacrificio sustitutivo

El sistema de sacrificios tiene su origen en el Génesis, cuando la rela-
cién de la humanidad con Dios estaba en armonfa y fue rota por la entra-
da del pecado. En ese mismo instante, la humanidad quedé condenada a
muerte y, como consecuencia de esta sentencia, se puso en marcha el plan
de salvacion, en el cual Dios habria de proveerse a si mismo como sustitu-
to por el pecador, pagando la muerte que merecia la humanidad.

Es en este plan de salvacién donde nace la préctica del sacrificio susti-
tutivo: Addn y Eva, luego de pecar, tuvieron que ofrecer un cordero como
sacrificio en representacion de la fe que depositaban en Cristo, quien
morirfa para pagar la deuda por los pecados de toda la humanidad. Este
cordero era una clara representacién de Cristo y de su obra expiatoria
en favor de la humanidad, lo cual se veria confirmado en el sistema del
santuario revelado a Moisés. De esta manera, se lograrfa la reconciliaciéon
entre la humanidad y Dios.

La mediacion sacerdotal

Como ya se dijo, en el sistema del santuario no solo se concebia la
obra expiatoria del sacrificio de Cristo en la cruz como un todo, sino que
también inclufa la obra realizada por los sacerdotes, la cual tenia dos fun-
ciones mediadoras: ser representantes del pueblo ante Dios vy, a su vez,
representantes de Dios ante el pueblo.

Los sacerdotes eran los encargados de llevar adelante las tareas re-
lacionadas con el tratamiento de la sangre que provenia de los sacri-
ficios presentados por cada persona del pueblo. Existian los servicios
diarios (famid), que inclufan las ofrendas matutinas y vespertinas.
En ellos los sacerdotes asperjaban la sangre de los sacrificios en el
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santuario. Ademds, una vez al afio, en el dia de la expiacién, se realiza-
ban rituales cuyo fin era limpiar el santuario de los pecados del pueblo.®

Toda esta obra funcionaba como un tipo de la obra sacerdotal de Cris-
to en favor de la humanidad. El fue el cordero (Jn 1,29), él fue el sacer-
dote (Hb 4,14) e intercesor (1 Jn 2,1-2), haciendo efectiva la reconcilia-
ci6n entre Dios y el hombre: “no tomédndoles en cuenta a los hombres sus
pecados” (2 Co 5,18-20). Esta tarea la inici6 en la tierra y contintia en el
santuario celestial, “de aquel verdadero tabernéculo que levanté el Senor

y no el hombre” (Hb 8,2).

Lo descrito anteriormente deja en evidencia que la obra que recon-
cilia a Dios con el hombre llega a nosotros a través del plan de salvacion
revelado en el santuario. Este se inici6 en la muerte de Cristo y continta
siendo una realidad mediante su ministerio sacerdotal en el santuario ce-
lestial. Dicha obra impacta en la vida del creyente cuando, reconociendo
sus pecados y viendo su necesidad, llega al arrepentimiento y la confesion.
Esta ctapa se visualiza en aquel israclita que se acercaba al santuario con-
fesando sus pecados a través de la imposicién de manos, los cuales eran
simbolicamente transferidos al cordero pronto a ser degollado.

Ellen White lo describe de esta manera:

Asi como en la antigiiedad los pecados del pueblo eran puestos por fe sobre la
ofrenda por el pecado, y por su sangre se transferfan figurativamente al santuario
terrenal, asi también en el nuevo pacto, los pecados de los que se arrepienten son
puestos por fe sobre Cristo y transferidos, de hecho, al santuario celestial. Y asi como
la purificacién tipica de lo terrenal se efectuaba por medio de la remocién de los
pecados con los cuales habia sido contaminado, asi también la purificacién real de
lo celestial debe efectuarse quitando o borrando los pecados registrados en el cielo.
Pero antes de que esto pueda realizarse deben examinarse los libros de registros
para determinar quiénes son los que, por su arrepentimiento del pecado y su fe en
Ciristo, tienen derecho a los beneficios de la expiacién hecha por ¢34

Una cuestién clave para la comprensién de este tema es el hecho de
que White senala que el traspaso de los pecados del pecador hacia el

Angel Manuel Rodriguez, “La doctrina del santuario”, en Teologia: fundamentos biblicos de nues-
tra fe, trad. por David Gullén, ed. por Félix Cortés ct al., vol. 4 (Bogotd: APIA, 2006), 114.

3 Ellen White, Cristo en su santuario (Florida Oeste, Buenos Aires: ACES, 2008), 97.
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Cordero se hace una realidad en el creyente cuando, por la fe, son puestos
sobre Cristo y de alli transferidos al santuario celestial.

En el libro Creencias de los adventistas del séptimo dia se afirma:

En armonfa con el uso biblico, la expiacién puede referirse tanto a la muerte de
Cristo como a su ministerio intercesor en el santuario celestial. Allf, como sumo
sacerdote, aplica los beneficios de su completo y perfecto sacrificio expiatorio
para lograr la reconciliacién de los seres humanos con Dios.>

Taylor agrega que “la doctrina de la expiacién tiene dos aspectos (1) la
obra salvadora de Cristo, y (2) la apropiacién de su obra por fe... Estos
dos aspectos unidos constituyen la expiaciéon”*

El rol activo del que es justificado
Ellen White

White concibe la justificacién como una obra gratuita, inmerecida
y libre de mérito por parte del pecador, que implica el perddn total y
completo del pecado. En el momento en que el pecador acepta a Cris-
to por fe, obtiene el perdén y la imputacién de la justicia de Cristo.
Y aunque White enfatiza que no es la fe la que elimina nuestra culpa,
sostiene que “solo mediante la fe en su sangre [Dios] puede justificar al
creyente”?’

Si bien White cree que Cristo ha tomado sobre si nuestra culpa y que
la sentencia que pesaba sobre el hombre ha sido suspendida, arguye que
esto ocurre por la imputacion de la justicia de Cristo, la cual satisface los
requerimientos divinos y recae sobre aquel que se arrepiente y ¢jerce fe en
Jesucristo.”® Asimismo, entiende que la intercesién de Cristo mediante su
sangre es siempre en favor del alma arrepentida.’” De este modo, queda

Asociacién ministerial de la Asociacién General de los Adventistas del Séptimo Dia, Creencias
de los adventistas del séptimo dia (Florida Oeste, Buenos Aires: ACES, 2007), 122.

¢ Tbid.

Ellen White, “Las alas justificadas andan en luz, 5 de marzo”, en Reflejemnos a Jesiis (Nampa, ID:
Pacific Press: 1985).

¥ White, Fe y obras, 108-109.
¥ Ellen White, Camino a Cristo (Florida Oeste, Buenos Aires: ACES, 2008), 40.
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claro que “tanto la justificacién como la santificacién (el doble don de la

justicia por la fe) son posibles solamente a través de la fe sincera”

William Miller

Aunque Miller no expresa explicitamente que es necesario el uso del
libre albedrio y la fe para ser reconciliado por medio de la expiacién, s
afirmé que “nadie se reconcilia sin tener fe”* El arrepentimiento vy la fe
surgen como respuesta al trabajo del Espiritu Santo, que produce frutos
en el individuo conforme a los planes de Dios, los cuales son condiciones
del acto expiatorio. Por lo tanto, concluye que la expiacién incluye una
respuesta individual del individuo.** La justificacién temporaria universal
entra en conflicto, ya que se realiza cierto tipo de expiacion por el indivi-
duo sin una respuesta objetiva.

Conclusion

El analisis realizado, en el contexto de este trabajo, permite concluir
desde la perspectiva biblica y a partir de los escritos de Ellen White que la
reconciliacién del hombre con Dios es posible por medio de:

1. La propiciacion que hizo Dios por la raza caida al entregar a su Hijo
como Cordero para quitar el pecado de la humanidad, representado
en la muerte sacrificial del animal en el servicio del santuario.

2. La iniciativa divina, a la cual el hombre responde apropiandose del
don de Ciristo, creyendo en sus méritos y expresando su aceptacion
mediante arrepentimiento y confesién de los pecados, con el fin de
restaurar la relacién con Dios, con quien se encontraba enemistado.

3. Latransferencia de pecados, puestos por la fe en Cristo, acto que pro-
longa la expiacién comenzada con la muerte de Cristo en la cruz y que
contintia con su ministerio sacerdotal en el santuario celestial.

“ Fortin, Enciclopedia de Elena G. de White, 1010.

Dalton D. Baldwin, “El uso de la palabra expiacién por parte de William Miller”, en La doctrina
del santuario: un enfoque histérico, ed. por Frank Holbrook, Clasicos del Adventismo 17 (Doral,
FL:IADPA, 2019), 195.

2 Tbid., 196.
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4. Ladeclaracién de justicia del pecador, tal como Pablo afirmé respecto
de Abraham, el cual “crey6 a Dios y su fe le fue contada por justicia”

Al estudiar el tema de la justificacién temporaria universal, surge la
pregunta: ¢dénde queda el rol de la mediacién de Cristo en el santuario
celestial si su muerte ya hizo efectiva la justificacion de toda la humanidad
ante Dios?

Pareciera que la justificacién temporaria universal no contempla esta
esfera necesaria para reconciliar al hombre y justificarlo ante Dios. En el
santuario, el problema en el que el hombre se encuentra no se soluciona
solamente con la muerte del cordero, sino que alli comienza un proceso
que contintia mediante el ministerio sacerdotal de Cristo y que, como ele-
mento indispensable, requiere para su justificacién la fe. Por lo tanto, se
advierte que en la justificacién temporaria universal estos dos elementos
no son considerados; es decir, el hombre alcanzaria la justificacién siendo
reconciliado sin cargar sobre si sus pecados, incluso sin la necesidad de
ejercer fe ni de contar con el ministerio sacerdotal de Cristo en su favor.

En conclusidn, es correcto reconocer que la existencia de cada ser hu-
mano en este mundo se debe a un acto mediador de Dios, posible gracias
al sacrificio de Cristo y a su intercesion. Frente a esto, los miembros del
1888 Committee sugieren la existencia de una justificacion legal de toda
la humanidad. Sin embargo, el anilisis realizado muestra que la justifi-
cacién siempre requiere una respuesta de fe por parte del individuo, lo
cual entra en contradiccién con la idea de una justificacién temporaria
universal. Podria ser que el término “justificacién” no sea el més adecua-
do para describir el fendmeno que explica por qué la humanidad no fue
aniquilada tras la entrada del pecado. Tal vez sea necesario un estudio més
profundo que contemple algin aspecto de la justicia divina en el cual la
fe no esté involucrada.

Podemos concluir que Dios no esta tratando al impio como deberia
ser tratado; es decir, la condenacién y aniquilacién no han caido sobre
cllos. La pregunta es: ¢qué hizo Dios con los pecadores para que esa
sentencia se haya pospuesto? Estd claro que la mediacion de Cristo y su
muerte estin involucradas en ello. La propuesta analizada argumenta que
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la humanidad fue justificada. No obstante, este estudio, aunque no con-
cluyente, identifica ciertos conflictos en tal planteamiento.

Una posible resolucién es que Cristo, al morir por la humanidad,
pag6 la deuda generada por la transgresién de la ley divina. De esta ma-
nera, evit6 que la raza humana cargara con esa deuda, otorgdndoles una
segunda oportunidad para que, a través de la justificacién por la fe, fueran
liberados de sus pecados. Otra manera de expresarlo es que Cristo, en la
cruz, pagé la deuda de la humanidad y proveyd la posibilidad de obtener
perdén mediante la confesién de los pecados, los cuales serfan finalmente
eliminados por su ministerio en el santuario celestial.

Sin embargo, existe otra posible resolucién: que Dios haya simple-
mente pospuesto la ejecucion de la sentencia, dado que Cristo se presentd
como fiador de la humanidad, resolviendo de manera sencilla un proble-
ma tan complejo. En cualquier caso, segtin lo investigado y la bibliografia
consultada, toda respuesta a la pregunta hecha anteriormente es mera es-
peculacién, pues todavia no se ha encontrado una revelacion clara respec-
to del tema.
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Resumen

El concepto de pecado ha sido un tema central en la teologfa cristiana, con diversas
interpretaciones que influyen en la comprensién de la salvacién. En los escritos de
Ellen G. White analizados, ¢l pecado no se limita a acciones individuales, sino que
se entiende como un principio de rebelidn contra Dios con implicaciones cosmicas.
Este estudio analiza sus obras con el propésito de esclarecer su perspectiva sobre el
pecado. A través de una revision de sus principales textos y de un andlisis teoldgico, se
exploran las implicaciones de su visién del pecado como un problema que trasciende
la mera transgresion legal, y que requiere una solucién que incluye tanto el sacrificio
de Cristo como la restauracién del cardcter humano. El presente trabajo busca apor-
tar claridad acerca de la relacién entre pecado y redencién en el pensamiento de Ellen

G. White.
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Abstract

The concept of sin has been a central theme in Christian theology, with diverse in-
terpretations that shape the understanding of salvation. In the writings of Ellen G.
White, sin is not limited to individual actions but is understood as a principle of
rebellion against God with cosmic implications. This study analyzes her works with
the purpose of clarifying her perspective on sin. Through a review of her major texts
and a theological analysis, the implications of her view of sin are explore as a problem
that goes beyond legal transgression—one that requires a solution involving both the
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sacrifice of Christ and the restoration of human character. The present analysis secks
to providing clarity on the relationship between sin and redemption in the thought

of Ellen G. White.

Keywords

Sin — Principle of evil — Transgression — Ontology

Introduccion

Diferencias sobre el concepto de pecado
y sus implicaciones soferioldgicas
en el adventismo

Antes de su organizacién, en el movimiento adventista “estaban seria-
mente preocupados con el problema del pecado”! Esto se debi6 a que su
interpretacién de la segunda venida era millerita y esperaban que Jesucris-
to volviera en 1844. Fowler comenta: “En anticipacion a este evento, los
adventistas se caracterizaban por preocuparse por estar listos moral y es-

piritualmente en relacién con la obediencia a la ley de Dios’? pero con

raices metodistas que “mantuvieron muy vivo el interés por la perfeccién”?

Y agrega:

Entre los adventistas, la historia de la doctrina se centraba mayormente en el tema
dela perfeccion. La fijacion de la idea de la perfeccion surgié de la temprana iden-
tificacion adventista con los 144.000 de Apocalipsis 14:1'y 7:4, un grupo especial
del cual se dice que son sin mancha ni culpa. Esto [...] llevé a algunos adventistas
a apoyar la idea de la perfeccién aqui en la tierra. Otros no estaban de acuerdo, y
sugirieron que la perfeccién impecable solo es posible como un don de la gracia
de Dios otorgado en el momento de la segunda venida a quienes hayan perma-
necido fieles a ¢l. Sin embargo, esto no significa que los adventistas negasen la
victoria sobre el pecado en esta vida presente.*

' John M. Fowler, “Pecado’, en Tratado de teologia adventista del séptimo dia, ed. por Aldo D.
Orrego y Tulio N. Peverini, trad. por Miguel A. Valdivia, Silvia Gonzales y David P. Gullén
(Florida Oeste, Buenos Aires: ACES, 2009), 301.

2 Ibid.
> Ibid.
* Ibid., 302.
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En consecuencia, las interpretaciones sobre el concepto de pecado han
demostrado un alto nivel de desacuerdo respecto de la salvacion.’ La com-
prensién de la salvacion depende en gran medida de cémo se entienda el
pecado. La incomprension de la verdadera naturaleza del pecado lleva a
una valoracién limitada del sacrificio de Cristo. Esta discusién también se
observa fuera de la teologfa adventista en diversas cosmovisiones. Aunque
distintas perspectivas coinciden en la gravedad del pecado, sus implica-
ciones en la naturaleza humana presentan marcadas diferencias:® algunos
enfatizan la trasgresion, otros las consecuencias fisicas y mortales, y otros
las consecuencias morales.

En el adventismo, ¢l concepto de pecado se entiende principalmente
como un problema ontolégico. Desde una perspectiva doctrinal, el peca-
do no solo se define como la transgresién de la ley (1 Jn 3,4), sino como
un principio activo que corrompe la naturaleza humana y afecta la rela-
ci6n del ser humano con Dios. El origen del pecado se remonta a la rebe-
lién de Lucifer en el cielo (Is 14,12-14; Ez 28,12-15), un evento que in-
trodujo el gran conflicto cédsmico entre el bien y el mal (Ap 12,7-9). Con
la caida de Addn y Eva (Gn 3), esta rebelidn se trasladé a la humanidad,
ocasionando la muerte, el sufrimiento y la depravacién moral (Rm 5,12).
El plan de redencién encuentra su méxima expresion en la obra de Cristo
como ¢l segundo Adén (Rm 5,18.19). Su sacrificio expiatorio (Hb 9,12)
y su intercesion en el santuario celestial (Hb 8,1-2) garantizan la restaura-
cién del ser humano y del universo. Se interpreta que cada aspecto del ser

E. g., la “teologfa de la tltima generacién”. Esta presenta una definicién de pecado que solo se
atribuye a los actos pecaminosos. No considera que el ser humano lidia con el problema ontol4-
gico del pecado, lo cual limita la comprensién en términos de salvacién.

Véanse Yannis Spiteris, Salvacidn y pecado en la tradicion oriental: manual de teologia ortodoxa
(Salamanca: Ediciones Secretariado Trinitario, 2005), 17; Gottlicb Sshngen, E/ camino de la
teologia occidental, trad. por Jestis Aguirre (Madrid: Castilla, 1961), 26; Pietro Palazzini, Enci-
clopedia de la ética y moral cristianas, vol. 10, trad. por José Luis Martin (Madrid: Rialp, 1962),
26; Lesslie Newbigin, Pecado y salvacion: ;qué significa para el hombre contempordneo?, trad. por
Teodosio Garcia (Buenos Aires: Methopress, 1964), 46-47; Pict Schoonenberg, Pecado y reden-
cidn, trad. por Constantino Luis Garrido y Alejandro Esteban Lator Ros (Barcelona: Editorial
Herder S. A, 1971), 12; Martin Lutero, Comentarios de Martin Lutero a los romanos, trad. por
Erich Sexauer (Barcelona: Clie, 1998), 208; Calvino, Institucién de la religion cristiana 4.1.163.
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humano esta contaminado y su voluntad disminuida por esta naturaleza
adquirida.

La separacién de Dios, originada en el acto de desobediencia, introdu-
jo un problema que determina la existencia de la humanidad. El pecado
impregna todo lo que el hombre representa, lo que hace, piensa y dice.
Es un mal que esclaviza todo lo que ha sido contaminado por ¢él. Pablo,
refiriéndose a la naturaleza pecaminosa, menciona: “Porque esta desea lo
que es contrario al Espiritu, y el Espiritu desea lo que es contrario a ella.
Los dos se oponen entre si, de modo que ustedes no pueden hacer lo que
quieren” (Ga 5,17; NVI). También alude a su propia experiencia en cuan-
to al pecado:

Y, si hago lo que no quiero, ya no soy yo quien lo hace, sino el pecado que habita
en mi. Asi que descubro esta ley: que, cuando quiero hacer el bien, me acompaiia
el mal. Porque en lo intimo de mi ser me deleito en la ley de Dios; pero me doy

cuenta de que en los miembros de mi cuerpo hay otra ley, que es la ley del peca-

do... (Rm 7,20-23; NVI).

Fowler argumenta: “El pecado no es meramente un desastre pasi-
vo que cayé sobre una humanidad desprevenida. Es una rebelién acti-
va contra Dios por parte de Addn y Eva en el ¢jercicio de su libre, pero
equivocada, eleccidon™” Luego de ese primer acto voluntario de desobe-
diencia a la ley de Dios, toda la descendencia humana convive con el as-
pecto involuntario, ademds del voluntario, de la trasgresién.® Existe un
componente que estd detrds del mero acto de trasgresion. No asi la culpa
por el acto cometido por Adén,’ pero si las consecuencias de ese acto en
términos ontoldgicos: “la tendencia congénita o propension al pecado” !
En consecuencia, este aspecto del pecado podria llevar a concluir que el

7 Fowler, “Pecado”, 281.

Martin Hanna, “¢Qué diremos sobre el pecado? Un estudio de hamartia en la Epistola a los
Romanos’, en El cardcter de Dios y la iiltima generacion, ed. por Jiri Moskala y John C. Peckham
(Florida Oeste, Buenos Aires: ACES, 2021), 58.

Edward Heppenstall, Salvacién sin limites, trad. por Félix Cortés (Benito Judrez: Gema, 2009),
47.

George R. Knight, Guta del fariseo para una santidad perfecta: un estudio sobre el pecado y la sal-
vacién, ed. por Mario A. Collins, trad. por Silvia Gonzales (Miami, FL: Asociacién Publicadora
Interamericana, 1998), 43.
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ser humano comente pecados porque es ontolégicamente pecador. Geor-
ge Knight sefala: “En otras palabras, el corazén pecaminoso, el corazén
en voluntaria rebelién contra Dios, produce actos pecaminosos en la vida

»

diaria”.'"' LaRondelle explica:

Laraiz del pecado no estd en el acto de la transgresién de la ley, sino en la voluntad
egoista y rebelde. Ese estado de rebelidn contra Dios, esa disposicion de enemistad
interior (Col 1,21) es la que provoca la ira o enemistad de Dios, porque un Dios
santo tiene por fuerza que oponerse al pecado (Ha 1, 13).12

Al mencionar que, en el ser humano, ¢l pecado es un estado de rebe-
lién contra Dios, se deja entrever la situacién circunstancial resultante
de esta condicion. Si el hombre hoy se encuentra en este estado, ello se
corresponde con la idea de que antes tuvo un estado sin pecado y que, en
el futuro, podria volver a ese estado original.

Las implicaciones soterioldgicas del pensamiento adventista” estin
en armonia con lo presentado por Pablo en Romanos 6. Segtin Hanna,

Somos salvos (1) del estado legal del pecado (condena) por medio de la justifi-
cacién; (2) de la carnalidad voluntaria del pecado por medio de la santificacién;
y (3) de la corrupcién involuntaria del pecado por medio de la glorificacién [...]
tres dimensiones que se fundamentan en la crucifixién y resurreccién de Cristo.™*

Se percibe asi que estas implicaciones, en términos salvificos, se desa-
rrollan a lo largo de todo un proceso complejo de restauracion.

Teniendo en cuenta lo que Pablo menciona respecto de la justificacién
que recibimos por medio de Jestis (Rm 3,21-22), LaRondelle entiende
estas implicaciones soterioldgicas del siguiente modo:

" Ibid., 56.

Hans K. LaRondelle, Cristo nuestra salvacién, trad. por Roberto Badenas (Mountain View, CA:
Pacific Press, 1980), 32. Enfasis agregado.

Véanse Morris L. Venden, Salvacidn por la fe y la voluntad, trad. por Armando J. Collins (Florida
Oeste, Buenos Aires: ACES, 1987), 17; Hans K. LaRondelle, Doctrina de la salvacién: justifi-
cacién por la fe (Libertador San Martin, Argentina: Seminario Adventista Latinoamericano de
Teologfa, 1982); Atilio René Dupertuis, Jesucristo divino humano: temas de cristologia y salva-
cién (Florida Oeste, Buenos Aires: ACES, 2016), 107; Ivan T. Blazen, “Salvacién’, en Orrego y
Peverini, eds., Tratado de teologia adventista del séptimo dia, 308.

Hanna, “¢Qu¢ diremos sobre el pecado?”, 59.
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Se nos dice de qué manera la ley y el evangelio se distinguen en sus funciones
complementarias de requerimiento y don, de condenacién y de justificacion.
La ley y el evangelio estan unidos en el plan de Dios por un mismo y unico pro-
pdsito: que cada hijo de Dios se dé cuenta de que su pecado lo condena delante de
Dios; y, por lo tanto, que busque justificacién en Cristo, solamente por fe.”

Estas implicaciones soterioldgicas no se limitan al evento de la cruz,
sino que trascienden a la vida préctica. Este perfodo de “santificacion’,
en el que el ser humano debe aprender a vivir de una forma moralmen-
te coherente con lo que se requiere por haber sido comprado por gracia
en Cristo y pertenecer a Dios, es descrito por LaRondelle como obra del
Espiritu Santo, quien motiva y hace posible tal accién.'® Esto se entiende
bajo la l6gica de dar a Dios honor y gloria por lo que representa como
creador y redentor.”” Es Dios quien, al proveer la vida (en la creacién y
luego por medio de Cristo), debe recibir adoracién mediante acciones
humanas motivadas por su Espiritu.

Dado que el problema del pecado es extremadamente grave e imposi-
ble de resolver sin intervencién divina, en el adventismo en general se sos-
tiene que es necesario aceptar a Cristo como Senor y Salvador y someter la
voluntad humana a la divina. LaRondelle afirma: “Nosotros no podemos
controlar nuestras emociones ¢ inclinaciones, pero si podemos controlar
nuestra voluntad sometiéndola a la voluntad revelada por Dios”'® En el
acto de desobediencia o trasgresion al mandato divino, pareciera que se
libra una “guerra” por la voluntad. En este sentido, Wallenkampf, quien
pertenece a una corriente de pensamiento que difiere en la definicién de
pecado —que se analizar seguidamente—, menciona que “la enemistad
contra Dios y su voluntad permanece siempre latente dentro de cada per-
sona no convertida”."”

5 LaRondelle, Cristo nuestra salvacién, S1.

o Ibid., 67.
7 Ibid.
8 Ibid., 86.

Arnold Valentin Wallenkampf, Lo gue todo cristiano deberia saber sobre ser justificados, trad. por
Adriana I. de Femopase y Rolando A. Itin (Florida Oeste, Buenos Aires: ACES, 1989), 14.
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Sin embargo, Martin Hanna destaca,” en contraposicién a lo que re-
presenta la enemistad con Dios sobre los no convertidos, lo que Pablo
ensena respecto de todos aquellos que han creido en Jesus:

Sabemos que nuestra vieja naturaleza fue crucificada con ¢l para que nuestro
cuerpo pecaminoso perdiera su poder, de modo que ya no siguiéramos siendo
esclavos del pecado; porque el que muere queda librado del pecado [...] Han sido
liberados del pecado y se han puesto al servicio de Dios, cosechan la santidad que
conduce a la vida eterna (Rm 6,6-7.22; NVI).

Estas son “las tres dimensiones de la salvacién del pecado” menciona-
das anteriormente.?!

Por otro lado, una corriente adventista aduce que el pecado se de-
fine tnicamente como actos, dejando de lado su cardcter ontoldgico.
Ralph Larson menciona que el adventismo intenta incorporar la doc-
trina agustiniana sobre el pecado original.** Considerar el pecado como
algo mds que actos —es decir, su cardcter ontoldgico— implicaria la
imposibilidad de resistirlo y, agrega, que ni siquiera ¢l poder de Cris-
to podria librarnos de esta condicién.® Afirma que la interpretacién
del pecado como un problema del ser nos hace culpables, al no separar
la condena o consecuencia del pecado de Addn de la culpabilidad por
aquella primera desobediencia.**

Andreasen da por sentado su concepto de pecado, que parece centrar-
se en el acto de transgresion: “Sabe que ha pecado y que tiene la culpa”?
Si el pecado consistiera solo en actos de transgresion, la impecabilidad
serfa posible; bastarfa con dejar de cometerlos. Subraya que esto es un
proceso que puede durar toda la vida, pero considera posible y necesario

* Hanna, “¢Qu¢ diremos sobre el pecado?”, 59.

2 Tbid.

2 Ralph Larson, The Word was made flesh (Brushton, NY: Teach Services, 1986), 330.
B Ibid., 333.

% Thid., 339.

»  Milian L. Andreasen, E/ santuario y su servicio (Florida Oeste, Buenos Aires: ACES, 2009), 242.
Enfasis agregado.
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alcanzar este estado de santidad en el tiempo final para que el cardcter de

Dios, manifestado en su ley, sea vindicado.*

que sostiene la culpabilidad incluso antes de tener conciencia de si mismo
(la culpa por los malos deseos, es decir, la perversion heredada) es “tratar
con la realidad de una condenacién continua como parte de la naturaleza
del hombre, la cual nunca puede ser eliminada hasta que recibamos un
nuevo cuerpo en la segunda venida de Cristo; cuando la mortalidad se
vista de inmortalidad”?” Esto lo interpreta como una variante del “pecado

Denis Priebe declara que una definicién de la “naturaleza del pecado”

original”* Priebe define pecado de la siguiente manera:

No es la forma en que el hombre basicamente es, sino la forma en que el hombre
escoge. El pecado ocurre cuando la mente accede a lo que parece deseable y asi
quebranta su relacién con Dios. Hablar de la culpa en términos de naturaleza
heredada es pasar por alto la categoria importante de la responsabilidad. No es
hasta que hemos unido nuestra propia voluntad a la rebelién de la humanidad
en contra de Dios, hasta que activamente hemos entrado en esta oposicion a la
voluntad de Dios, que la culpa entra en la experiencia humana.”

En este sentido, Priebe cita a Ellen G. White:

Es inevitable que los hijos sufran las consecuencias de la maldad de sus padres,
pero no son castigados por la culpa de sus padres, a no ser que participen de los
pecados de éstos. Sin embargo, generalmente los hijos siguen los pasos de sus
padres. Por la herencia y por el ¢jemplo, los hijos llegan a ser participantes de
los pecados de sus progenitores. Las malas inclinaciones, el apetito pervertido,
la moralidad depravada, ademds de las enfermedades y la degeneracion fisica, se

trasmiten como un legado de padres a hijos, hasta la tercera y cuarta generacién.®

Denis Priebe explica esta cita destacando que White enumera los ele-

. .. <« . » 31
mentos que se trasmiten de padres a hijos, ... pero no son castigados”.

Sin embargo, al leer la cita con detenimiento, se observa que existe la

26

27

Ibid., 254.

Dennis E. Priebe, Cara a cara con el verdadero evangelio, trad. por Lesley Muy de Orellana (Ro-

seville, CA: Amazing Facts, 1990), 12.

1bid.

1bid., 15, 16.

White, Patriarcas y profetas, p. 314, cit. en Priebe, Cara a cara con el verdadero evangelio, 35.

Pricbe, Cara a cara con el verdadero evangelio, 35.
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posibilidad de una interpretacién distinta de la que presenta Priebe.
Si se considera el orden de la declaracidn, se nota que la culpa de los pa-
dres no recae sobre los hijos como castigo, pero inmediatamente se senala
laimposibilidad préctica de evitar su mal. Lidiar con la herenciay el ejem-
plo dificulta enormemente librarse de la condicién de pecado. Los hijos,
dice White, terminan participando de los pecados de los padres vy, por
esa razén, resultan culpables y sufrientes de las consecuencias de sus pro-
pios pecados. Estos pecados (malas inclinaciones, el apetito pervertido,
la moralidad depravada, enfermedades y degeneracién fisica) parecerfan
representar no solo actos, sino la propension al mal.

Finalmente, “los adventistas no enfatizan la idea de un pecado origi-
nal en el sentido de que ‘una culpa moral personal, individual, se adhiere
a los descendientes de Addn debido a su pecado’ [el de Ad4n]”** Muy
por el contrario, creen que el pecado de Adén trajo separacion entre Dios
y el hombre “en el cual nace cada ser humano. Este extranamiento o se-
paracion involucra una tendencia inherente a cometer pecado”* De ahi
que se entienda que, si existe separacion entre Dios y el hombre, este se
encuentra en un estado de desamparo. Ello dala idea de que el hombre no
solo vive con la realidad de la debilidad moral (en un sentido de esclavitud
por el pecado), sino también con su libre albedrio limitado. Esto implica
su incapacidad de distinguir plenamente entre el bien y ¢l mal y refleja
que, por si mismo, no puede librarse del pecado.

El presente estudio se fundamenta en una exploracion teolégica sobre
la naturaleza del pecado y la redencidn, estructurada a partir de un ana-
lisis biblico parcial y, principalmente, de los escritos de Ellen G. White.
Desde una perspectiva doctrinal, White define el pecado no solo como la
transgresion de laley (1 Jn 3,4), sino como un principio de maldad activo,
en enemistad con la ley de divina,* que corrompe la naturaleza humanay
afecta su relacién con Dios.

32 Fowler, “Pecado’, 302.
3 Ibid.
¥ Ellen G. White, The great controversy (Mountain View, CA: Pacific Press, 1911), 492.
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El origen del pecado se remonta a la rebelién de Lucifer en el cielo
(Is 14,12-14; Ez28,12-15), un evento que introdujo el gran conflicto
césmico entre el bien y el mal (Ap 12,7-9). Con la caida de Adén y Eva
(Gn 3), esta rebelién se trasladé a la humanidad, ocasionando la muerte,
el sufrimiento y la depravacién moral (Rm 5,12).

El plan de redencién encuentra su mixima expresién en la obra de
Cristo como el segundo Addn (Rm 5,18.19). Su sacrificio expiatorio
(Hb 9,12) y su intercesién en el santuario celestial (Hb 8,1-2) garantizan
la restauracién del ser humano y del universo.

Finalmente, el presente estudio aborda la consumacién del conflicto,
con la erradicacién definitiva del pecado en el juicio final (Ap 20,10-15)
y la instauracién del reino eterno de Dios (Ap 21,1-4), donde la humani-
dad redimida vivird en comunién perfecta con su Creador. Este andlisis
busca proporcionar una base conceptual para comprender la naturaleza
del pecado, su impacto en la humanidad y la solucién divina, intentando
articular la revelacién biblica con la sistematizacion teolégica de los escri-

tos de Ellen G. White.

El concepto de pecado
en Ellen G.White

White utiliza palabras como transgresion, separacion, desobediencia y
rebelidn, que permiten construir una definicién amplia de lo que entiende
como pecado. En ¢l contexto de la caida de Addn y Eva, menciona:

Adén y Eva se convencieron a si mismos de que en un asunto tan pequefio como
comer del fruto prohibido no podrian resultar consecuencias tan terribles como
las que Dios habfa declarado. Pero este asunto aparentemente pequeiio fue una
transgresion de la ley inmutable y santa de Dios, y separé al hombre de Dios,
abriendo las compuertas de la muerte y de inenarrables sufrimientos sobre nues-

tro mundo.”

% Ellen G. White, Steps to Christ (Mountain View, CA: Pacific Press Publishing Association,
1993), 33. En todos los casos, la traduccién del inglés al espafiol es personal.
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Se observa que el elemento de la transgresién constituye la base de su
definicién. La separacion entre Dios y el hombre, la muerte y las miserias
mencionadas aparecen como consecuencias de dicha transgresion.

Sin embargo, ¢l concepto de pecado de White es mds amplio. Decla-
raciones mds precisas sobre cémo lo define se expresan en un contexto
que se analizard a continuacién: “La tnica definicion que da la Biblia del
pecado es que es “la transgresion de la ley”* Aqui se plantea que existe
una tnica definicién. No obstante, el propésito no es sugerir que no haya
otros conceptos de pecado, sino destacar que, aunque la Biblia lo define
como transgresion de la ley, esta no constituye el medio para obtener per-
dén o justificacion.

En otro escrito menciona nuevamente: “‘Cualquiera que comete pe-
cado, también quebranta la ley; pues el pecado es transgresion de la ley’
Esta eslatinica definicién de pecado que se da en las Sagradas Escrituras™.?’
El contexto de esta cita permite visualizar que el énfasis de White es la
definicién biblica, pues responde a su preocupacion respecto de quienes
pretenden santidad, pero violan la ley, como ella misma menciona a conti-
nuacion: “Hay una clase de personas que dicen estar santificadas, que son
santas, y sin embargo viven en transgresién de la ley de Dios™?® Otra cita
que enfatiza la misma idea declara:

Ahora queremos entender qué es el pecado: que es la transgresion de la ley de
Dios. Esta es la tinica definicién que se da en las Escrituras. Por lo tanto, vemos
que aquellos que afirman ser guiados por Dios, y se apartan de El y de Su ley, no
escudrifian las Escrituras.”

En relacién con esta ultima cita, White presenta esta “Gnica defini-
cién” poniendo énfasis en la importancia de escuchar la voz de Dios por
medio de su Palabra, respondiendo, nuevamente, a la falsa doctrina de

3¢ Ellen G. White, “The privilege of the follower of Christ”, The Review and Herald, 5 de julio de
1892, 8, https://egwwritings.org.

Ibid., 15 de julio de 1890, https://egwwritings.org (pag. no indicada en la versién digital).
¥ Ibid.
¥ Ellen G. White, Fzith and works (Nashville, TN: Southern Publishing Association, 1979), 56.
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quienes “profesan estar santificados, ser santos”.** Sin embargo, esto no
invalida la posibilidad de ampliar el concepto de pecado.

Un terrible destino aguarda al pecador, y por eso es necesario que sepamos qué
es el pecado, para poder escapar de su poder. Juan dice: “Cualquicra que come-
te pecado, también quebranta la ley; pues el pecado es transgresion de la ley”

(1Juan 3:4). Aqui tenemos la verdadera definicién del pecado; es “la transgresién
» 4]

delaley”

El ¢énfasis de esta cita recae en quien decide “clegir el camino de la
transgresion”.”? Esa persona debe reconocer, segun afirma la autora, que
se encuentra en pecado por transgredir la ley de Dios. En este sentido,
White declara:

Muchos estdn engafiados respecto a la condicidn de sus corazones. No se dan
cuenta de que el corazén natural es engafioso sobre todas las cosas y estd desespe-
radamente corrupto. Se envuelven en su propia justicia y se satisfacen al alcanzar
su propio estdéndar humano de cardcter; pero fallan fatalmente cuando no alcan-

zan el estdndar divino, y por si mismos no pueden cumplir los requisitos de Dios.*

Se observa que, segin White, el corazén del hombre es malvado y que
el ser humano, por si mismo, no tiene la posibilidad de hacer el bien sin
la intervencidén divina. Es importante entender que, si el hombre por su
propia voluntad no puede ¢jercer obediencia a la ley de Dios —que seria
la norma de moralidad para obrar con rectitud—, ello se debe a que su
condicién ontoldgica no se lo permite. Los requerimientos divinos exi-
gen una santidad que el ser humano perdi6 en el Edén. Por lo tanto, la
complejidad del pecado queda subordinada a la accién divina en favor de
la humanidad.

White enfatiza que el cumplimiento de la ley se fundamenta en el
amor al mencionar: “En estas palabras se comprende la longitud y la an-
chura, la profundidad y la altura de la ley de Dios; pues Pablo declara:

0 Ibid., 55.
U Tbid., 117.
2 Ibid.

# Ellen G. White, Selected messages, vol. 1 (Washington, DC: Review and Herald, 1958), 320.
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‘El amor es el cumplimiento de la ley’ (Romanos 13:10)”* Asimismo,
alude a que la destitucién de la gloria de Dios recae sobre toda la huma-
nidad a causa del pecado de Adan. La autora destaca la imposibilidad hu-
mana de librarse de lo que, ontolégicamente, recibié: la condenacién y la
propensién al mal. Es la condicién misma del corazén humano, incapaz
de alcanzar por si mismo la norma divina.

La amplitud de la definicién de pecado es considerablemente pro-
porcional a la complejidad que este presenta. Para White, el pecado es
lo opuesto al cardcter de Dios tal como se expresa en su ley. La autora
explica: “Los ministros que exhortan a los pecadores a convertirse deben
definir claramente qué es el pecado y qué es la conversién del pecado.
El pecado es la transgresién de la ley”. El contexto de esta cita alude a
la condicién adoptada por la humanidad al haber rechazado “la obra de
redencién justo donde comenz4 la ruina”* Este rechazo sistemdtico ha
privado al hombre de pureza. Es el resultado de no aceptar la provisién
divina.

White lo aclara con mayor detalle en la siguiente declaracién:

Nuestra tnica definicion de pecado es la que se da en la Palabra de Dios; es “la
transgresion de la ley”; es la manifestacion de un principio en guerra con la gran

ley del amor, que es el fundamento del gobierno divino.#”

Como se ha observado, White define el pecado como transgresion; sin
embargo, es necesario evaluar con mayor detenimiento esta definicion.
Al mencionar luego que “es la manifestacion de un principio en guerra
con la gran ley del amor”, se introduce un elemento que remite a la exis-
tencia de un mal anterior que resulta en la transgresion. Este principio de
maldad se encuentra en enemistad con Dios y produce la rebelién.

Si la transgresion es un resultado, puede observarse que la definicién
tinica de pecado no excluye la idea de un mal previo a la transgresion,

“  Ibid., 1:320.

“  Ellen G. White, Redemption or the temptation of Christ in the wilderness (Battle Creck, MI:
Seventh-day Adventist Publishing Association, 1874), 76.

“ Ibid.
White, The great controversy, 492.
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sino que, por el contrario, la confirma. En otras palabras, hay un inicio de
maldad que induce a la desobediencia. Para Addn, antes de la caida, dicho
principio de maldad provino de manera externa a través de Satands me-
diante la serpiente. Es decir, recibié una influencia exterior. No obstante,
cabe aclarar que su decisién de transgredir fue voluntaria.

Después de la desobediencia de Adén, este principio de maldad se ma-
nifesté de forma interna en la naturaleza humana. En cambio, en el caso
de Satands, White menciona que se trata de un misterio.” El no recibié
una influencia externa de maldad ni posefa una naturaleza contaminada.®
El origen de la maldad que determiné su rebeldia y transgresién no es
explicado por White, porque entiende que hacerlo implicaria justificar la
existencia del pecado.”

En la siguiente figura, se explican graficamente estos conceptos:

Diagrama del pecado

Satands Adin Humanidad caida

Principio de maldad

Principio de maldad

Principio de maldad

Misterio de imquidad

Maldad externa

(serpiente/Satands)

Maldad interna

(pecado como

condicion ontologica)
s

Transgresion Transgresion Transgresion
i g

Muerte Muerte Muerte

Figura 1. Diagrama del pecado

Esto profundiza el problema del pecado, puesto que los seres huma-
nos han heredado de Adan el resultado de su transgresion: la sentencia

“  Ellen G White lo denomina “cl misterio de iniquidad” en su libro Mind, character, and persona-

lity ,vol. 2 (Nashville, TN: Southern Publishing Association, 1977), 341.
i

White, The great controversy, 492.
0 Ibid.
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de muerte.”' Pablo menciona que “por medio del pecado entré la muerte
[...], una sola transgresién causé la condenacién de todos” (Rm 5,12.18;
NVI). Por lo tanto, White, en su definicidn y en la aclaracién posterior, se
muestra en armonia con el pensamiento del ap6stol. Es decir, un principio
de maldad que desembocé en un acto de desobediencia (transgresion),
por el cual “muchos fueron constituidos pecadores” (Rm 5,19; NVI).

Ontologia del pecado

Las implicaciones de esta condicion se revelan en la experiencia hu-
mana desarrollada en todas sus esferas, mental, fisica, social y espiritual.
El ser humano estd imposibilitado de “purificar las fuentes de la vida”>*
Por ello, White presenta el pecado no solo como actos de transgresion,
sino como un principio que afecta la naturaleza humana en su totalidad.
En consecuencia, declara: “El pecado no solo aleja de Dios, sino que
destruye en el alma humana tanto el deseo como la capacidad de cono-
cerle [...]. El alma es débil y, por falta de fuerza moral para vencer, estd
contaminada y degradada”> Esto confirma lo ya sefalado: el concepto
de pecado de White no se limita a la transgresién como acto, sino que
amplia la definicién al incorporar el elemento de la “contaminacion/

degradacién” del alma débil.

Moskala explica qué es el pecado para White, y esta es una aproxima-
cién a una definicién:

El pecado [estd] en oposicién alaley de Dios, y [como] una ruptura de la creacién
con Dios, ya que la ley de Dios es un reflejo de su cardcter. “¢Qué es pecado? Es
el resultado de la administracién de Satands. Es su trabajo para no hacer efectiva
la ley de Dios” (RH, 1898). La comprensién de su concepto de pecado implica
sus origenes, sus definiciones, sus efectos, sus implicaciones para la vida cristiana
y su fin.*

' Ellen G. White, “Lt 68: Wessels, Brother and Sister [ John]”, Letters and manuscripss, vol. 14
(manuscrito inédito, Ellen G. White Estate, 1899), 70.

2 White, Steps to Christ, 18.

53 Ellen G. White, Prophetes and kings (Mountain View, CA: Pacific Press Publishing Association,
1917), 233.

5% Jiri Moskala, “Pecado”, en Enciclopedia de Elena G. de White, ed. por Walter E. Steger, trad. por
Accio E. Cairus (Florida Oeste, Buenos Aires: ACES, 2020), 1150.
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El pecado se opone a la ley de Dios, que es reflejo de su carédcter.
Al ceder a la administracién de Satands, el ser humano se enemisté con
Dios. Esta realidad profundiza la gravedad del asunto del pecado, ya que
el hombre, al hacerse enemigo de Dios, se hizo “participante de la natura-
leza satdnica”’’ Inevitablemente, el ser humano se degrada por la realidad
del pecado en su naturaleza, condicién que lo separa de Dios. Por eso Je-
stis, en la cruz, clamé con gran pesar: “Elf, Elf, ;lama sabactani? (que sig-
nifica: ‘Dios mio, Dios mio, ¢ por qué me has desamparado?)”” (Mt 27,46;
NVI). Se entiende que Jests en la cruz sintié el peso del pecado y temid
quedar separado del Padre. Esto muestra, por un lado, la condicién de la
naturaleza humana, que por el pecado estd separada de Dios, y, por otro,
la naturaleza humana de Cristo, no contaminada, pero que si sufrié las
consecuencias de la realidad del pecado.>®

La condicién ontoldgica del hombre se describe como la incapaci-
dad humana sobre el pecado. White menciona: “La voluntad humana,
sin ayuda, no tiene poder real para resistir y vencer el mal. Las defensas
del alma estdn derribadas”” En otras palabras, el pecado es “el domi-

nio del mal”®®

que tiene sujeto el corazdn del hombre. Este principio de
maldad, que tras la caida se introdujo en la naturaleza humana, explica
el resultado de sus acciones conscientes e inconscientes. La autora lo

describe asi:

Por naturaleza estamos alejados de Dios. El Espiritu Santo describe nuestra con-

dicién con palabras como estas: “Muertos en delitos y pecados”; “toda cabeza estd
enferma, y todo corazén doliente”; “no hay en ¢l cosa sana”. Estamos atrapados en

> Ellen G. White, “The plan of salvation”, The Sings of the Times, 13 de febrero de 1893, 6.

“El estaba sin mancha de corrupcién, era un extrafio al pecado; sin embargo, oraba, y a menudo
con fuerte clamor y ldgrimas. El [Cristo] or por sus discipulos y por si mismo, identificindose
asf con nuestras necesidades, nuestras debilidades y nuestras fallas, tan comunes en la humani-
dad. Fue un poderoso suplicante, no posefa las pasiones de nuestra naturaleza humana caida,
pero estaba rodeado de las mismas debilidades, siendo tentado en todo segtin nuestra semejanza.
Jestis soportd una agonfa que requerfa ayuda y apoyo de su Padre” (Ellen G. White, Gospel wor-
kers [Battle Creek, MI: Review and Herald, 1892], 107).

57 Ellen G. White, The ministry of healing (Mountain View, CA: Pacific Press Publishing Associa-
tion, 1905), 428.

S Ibid.
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el lazo de Satands, “llevados cautivos por él a su voluntad” (Efesios 2:1; Isafas 1:5,
6; 2 Timoteo 2:26).%

Esta es la condicién del hombre caido. Separado de Dios, su naturale-
za estd corrupta. Su ser se subordina completamente al mal, lo cual resulta
en pecado. Sin embargo, el concepto de pecado que presenta White es
atin mds amplio.

Contraste entre el pecado
y Dios

Se debe considerar también que White presenta el concepto de pe-
cado desde una perspectiva que parece tener la intencién de contrastar
la muerte, como resultado de su existencia, con la vida que proviene de
Dios. Dedica citas para mencionar la concepcidn que tiene de pecado
y de Dios, principalmente en términos salvificos. Un ejemplo de ello se
observa en la siguiente cita: “Es la transgresién de la ley de Dios —la
ley del amor— lo que ha traido afliccién y muerte. Sin embargo, aun
en medio del sufrimiento que resulta del pecado, se revela el amor de
Dios”.% Para White, es importante que el pecado se entienda como lo
contrario a la ley de Dios. Si Dios es la maxima representacién del bien,
el pecado es la mayor representacién de mal.

La caida en el pecado
y sus consecuencias

White amplia el concepto de pecado haciendo una descripcién de la
condicién del ser humano antes y después de la caida. Contrasta la ple-
nitud de la creacién en comunién con Dios con la realidad que, tras la
entrada del mal, pasé a convivir con el hombre:

El hombre fue originalmente dotado de poderes nobles y una mente equilibra-
da. Era perfecto en su ser y estaba en armonfa con Dios. Sus pensamientos eran
puros, sus propésitos santos. Pero por medio de la desobediencia, sus facultades

fueron pervertidas, y el egoismo ocupé el lugar del amor. Su naturaleza se debilité

 White, Steps to Christ, 43.
0 Ibid., 9.
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tanto a causa de la transgresion que le fue imposible, por su propia fuerza, resistir
el poder del mal. Fue hecho cautivo por Satands y habria permanecido asi para
siempre si Dios no hubiera intervenido de manera especial !

El pecado produce separacion, destruccién del alma, ausencia de de-
seo y capacidad de conocer a Dios, asi como desorden fisico, mental y
espiritual. Esto debilita al hombre, contaminando y degradando su mora-
lidad. La autora enfatiza la gravedad del pecado como un mal que afecta
todos los aspectos del ser humano. En otras palabras, el pecado genera un
cambio ontoldgico en el ser humano y en todo lo que se relaciona con él.
Fl resultado final es la muerte.

Por ello, White insiste en la necesidad de una intervencién divina que
actte en la ontologia humana. Ella explica:

Toda alma que se niega a entregarse a Dios est bajo ¢l control de otro poder. No
es duefia de si misma. Puede hablar de libertad, pero estd en la esclavitud més
absoluta. No se le permite ver la belleza de la verdad, porque su mente estd bajo
el control de Satanas.®

Las consecuencias del pecado mantienen al hombre cautivo de un po-
der que sobrepasa sus capacidades, evidenciando su debilidad e incapaci-
dad para resolver por si mismo este asunto.

Ahora bien, White no solo menciona los efectos sobre la humanidad,
sino también la perspectiva celestial respecto al pecado: “jPecado! jQué
aborrecible es ante los ojos de Dios! Los dngeles santos lo contemplan
con horror”®® De este modo, lo describe como un mal de caracter cés-
mico. El cielo entero estuvo de luto a causa del pecado, y la autora afir-
ma: “Fuera de armonfa con la naturaleza de Dios, inquebrantable ante
las demandas de su ley, no habfa mds que destruccién para la raza huma-
na. Puesto que la ley divina es tan inmutable como el cardcter de Dios”.**

El plan para enfrentar este mal debia responder a las exigencias dispuestas.

o Ibid., 17.

¢ Ellen G. White, The Desire of ages (Oakland, CA: Pacific Press, 1898), 466.

@ Ellen G. White, “A living church”, The Review and Herald, 3 de junio de 1880, 9.
¢ White, “The plan of salvation”, 6.
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La motivacién de Dios se expresa de la siguiente manera: “El amor divino
g
habfa concebido tal plan”®

La cautividad del pecado
y el libre albedrio
Otro elemento es la “cautividad” como consecuencia de una accién
voluntaria. Ceder la voluntad humana al originador del mal colocé al
hombre en una condicién de naturaleza debilitada. Con relacién a esto,
White menciona:

Por medio del pecado, todo el organismo humano est4 trastornado, la mente per-
vertida, la imaginacién corrompida. El pecado ha degradado las facultades del

alma. Las tentaciones externas encuentran una respuesta dentro del corazén, y los

pies se dirigen imperceptiblemente hacia el mal.¢

De esta forma se observa nuevamente el énfasis de White sobre la con-
dicién pecaminosa de la humanidad.

La desobediencia a Dios tuvo un efecto no solo sobre la naturaleza
humana, sino también sobre su libre albedrio. La realidad de Lucifer y
Adén antes de la caida era la plenitud de su capacidad para clegir entre
el bien y el mal. Ellos decidieron dar curso al principio de maldad y a la
transgresiéon porque tenfan un libre albedrio pleno. Sin embargo, en los
descendientes de Adén, este libre albedrio estd afectado por el pecado.
Los seres humanos no poseen plena capacidad de decidir entre el bien y
el mal.

Se percibe asi que unicamente con la intervencioén del Espiritu Santo
pueden aceptar la justicia de Cristo y comenzar un proceso de restaura-
cién del libre albedrio que dura toda la vida. En palabras de Pablo: “Por
tanto, hermanos, tenemos una obligacién, pero no es de vivir conforme
ala naturaleza pecaminosa. Porque, si ustedes viven conforme a ella, mo-
rirdn; pero, si por medio del Espiritu dan muerte a los malos hébitos del
cuerpo, vivirdn” (Rm 8,12-13; NVI). Sin embargo, pese a que el ser hu-
mano puede y debe cultivar hébitos espirituales con la ayuda del Espiritu

& Ibid.
€ White, The ministry of healing, 451.
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y acordes con las Escrituras, pareciera que la ley carnal o ley del pecado
permanece latente. Pablo advierte: “Por lo tanto, si alguien piensa que
estd firme, tenga cuidado de no caer” (1 Co 10,12). Esta advertencia deja
entrever que existe la posibilidad de caer, no solo por eleccién, sino tam-
bién por condicién.

En este sentido, White afirma:

Es imposible para nosotros, por nosotros mismos, escapar del abismo del pecado
en el que estamos hundidos. Nuestros corazones son malos y no podemos cam-
biarlos. [...] Pueden producir una correccién externa en el comportamiento, pero

no pueden cambiar ¢l corazdn; no pueden purificar las fuentes de la vida.”

No existen acciones humanas que puedan dar solucién al problema
del pecado. Es evidente que, aun si el hombre tuviera el deseo de resolver-
lo, no podria hacerlo.

La educacion, la cultura, el ¢jercicio de la voluntad, el esfuerzo humano, todos
tienen su esfera adecuada, pero aqui son impotentes. [...] La idea de que solo es

necesario desarrollar el bien que existe en el hombre por naturaleza es un engafo

fatal.®®

De este modo, se observa que White es precisa en su concepcion del
pecado como elemento adherido por eleccién a la naturaleza humana.
Para la autora, el hombre definitivamente no puede librarse del pecado,
pues se trata de un problema de origen ontoldgico, en donde la voluntad
humana, en su ¢jercicio de libre albedrio, quedé debilitada por su condi-
cién de “cautividad” ante el pecado.

La perversion de la mente

Otro aspecto que revela la complejidad del pecado son los efectos que
produce en la mente. White declara: “Por medio del pecado, la imagen
divina fue dafada y casi borrada por completo. Las facultades fisicas del
hombre se debilitaron, su capacidad mental se redujo, su visién espiritual

& White, Steps to Christ, 18.
& Ibid.
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se obscurecié. Se habfa vuelto sujeto a la muerte”® Entre las diferentes
consecuencias que se evidencian con la entrada del pecado en la humani-
dad se encuentra la “capacidad debilitada de la mente”. Es la imposibilidad
de hacer el bien, un rasgo de la naturaleza que se manifiesta en los pensa-
mientos pecaminosos. Se trata de la perversién de la mente mencionada
en una declaracién anterior, la cual se hace evidente en los actos pecami-
nosos. En su plena rebeldia, el ser humano no tiene como fin el bien, sino
el pecado, que es producto de su propia condicién de maldad.

El cardcter contaminado

Dado que el pecado tiene consecuencias sustanciales sobre la mente,
como lo expresa White, es posible pensar que también las tiene sobre el
cardcter. En este sentido, White senala que el problema del pecado afecta
al cardcter de forma sostenible, incluso después del arrepentimiento:

Cada pecado que se mantiene debilita el carcter y fortalece el hdbito; y como
resultado surge la depravacion fisica, mental y moral. Puedes arrepentirte del mal
que has hecho y poner tus pies en caminos rectos; pero la forma de tu mente y tu
familiaridad con el mal harén que te sea dificil distinguir entre el bien y el mal.
A través de los malos hébitos formados, Satands te atacard unay otra vez.””

La depravacién que se describe es total y compleja. Es la consecuencia
de un cardcter debilitado por los hébitos de maldad, cuya raiz se encuen-
tra en el pecado como condicién ontoldgica de la naturaleza humana.
Laintencién de White parece ser demostrar la gravedad sustancial que re-
presenta el pecado al resaltar que la mente, moldeada y familiarizada con
el mal, dificulta la capacidad de distinguir entre este y el bien. El hombre
que persiste en el pecado endurece su corazén y de esta manera debilita su
percepcion de la verdad. La perversion es tal que llega hasta el punto de
justificar el mal como si fuera bien. El cardcter contaminado del hombre

se opone a la ley de Dios.

¢ Ellen G. White, Education (Mountain View, CA: Pacific Press Publishing Association, 1903),
15.
7 Ellen G. White, Christ s object lessons (Battle Creck, MI: Review and Herald, 1900), 281.
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Distorsién de la imagen
de Dios

Ellen G. White, al referirse a la imagen de Dios en el ser humano,
destaca principalmente dos aspectos: (a) la semejanza exterior o fisicay
(b) la semejanza de cardcter. Segun la autora: “Su naturaleza estaba en
armonfa con la voluntad de Dios. Su mente era capaz de comprender
las cosas divinas. Sus afectos eran puros; sus apetitos y pasiones estaban
bajo el control de la razén”7" Asi, la semejanza de la mente y el caracter
fueron necesarias para mantener la armonia entre Dios y el hombre.
En este sentido, la creacién del ser humano a imagen de Dios reflejé
perfeccion: “El Sefior creé al hombre recto en el principio. Fue creado
con una mente perfectamente equilibrada, con el tamafio y la fuerza de
todos sus érganos perfectamente desarrollados. Adan fue un tipo per-
fecto de hombre””* En consecuencia, cuando White habla de la imagen
de Dios, subraya tanto la semejanza fisica —en un sentido de perfec-
cién— como la de cardcter.

White enfatiza que, en la naturaleza del hombre, la gravedad del peca-
do ha distorsionado la imagen de Dios que originalmente tuvo. La autora
declara: “El hombre fue creado a imagen de Dios, pero en ¢l esta imagen
ha sido tristemente desfigurada”’ En este sentido, la situacién del hom-
bre estd determinada por su condicién. Si no mantiene la esencia moral
de Dios en su naturaleza, el destino final es la degradacion plena de sus
facultades. En este marco, White describe:

Al examinar el maravilloso plan de redencién para restaurar al pecador a la ima-
p p p
gen moral de Dios, vemos que el tnico medio para la liberacién del hombre fue
logrado por el autosacrificio, v la incomparable condescendencia y amor del Hijo
g p y p y ]
de Dios.”

El pecado arruiné la naturaleza esencial de la imagen divina en el hom-
bre. Su perfecta administracién fue entregada a Satands. Voluntariamente,

7' Ellen G. White, Patriarchs and prophets (Washington, DC: Review and Herald, 1890), 45.
72 Ellen G. White, Testimonies for the church, vol. 3 (Mountain View, CA: Pacific Press, 1885), 72.

7 Ellen G. White, Manuscript releases, vol. 19 (Silver Spring, MD: Ellen G. White Estate, 1990),
181.

7 Ellen G. White, Christian education (Battle Creck, MI: International Tract Society, 1894), 112.
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el ser humano se vendié al pecado (Rm 7,14) y su naturaleza quedé con-
taminada, incapaz de solucionar o revertir esta condicién. Por ello, White
presenta como tnica solucién posible al Hijo de Dios, quien como garan-
tia y sustituto hace posible vencer el pecado.

Para un problema de tal magnitud, se requiere una solucién que
cumpla los requerimientos divinos. El pecado es, al mismo tiempo,
principio de maldad que resulta en transgresién de la ley de Dios;” es
separacién de Dios; es la administracion plena de Satands; es ruptura 'y
oposicién; es un problema complejo en la naturaleza caida del hombre.
En esta condicién, el pecado constituye una degradacién de las faculta-
des mentales y del cardcter, y una distorsién de la imagen de Dios que el
hombre tenfa originalmente.

Destino final del pecado

La consecuencia final del pecado es la muerte. White menciona que
los justos no tendran parte en la segunda muerte;” pero al referirse a los
que no creen, declara:

Aquellos que no han obtenido, mediante el arrepentimiento vy la fe, el perdén,
deben recibir la pena por la transgresion, “la paga del pecado”. Sufren un castigo
que varfa en duracién e intensidad, “segtin sus obras’, pero que finalmente termi-
naen la segunda muerte. Puesto que es imposible para Dios, en coherencia con su
justicia y misericordia, salvar al pecador en sus pecados, ¢l lo priva de la existencia
que sus transgresiones le han hecho perder, y de la cual ha demostrado ser indig-
no. [...] Cubiertos de infamia, se hunden en un olvido eterno y sin esperanza.”

White ofrece una descripcidn del castigo por la transgresién que en-
fatiza la paga del pecado —la muerte— y subraya la misericordia y la jus-
ticia de Dios como elementos que imposibilitan salvar al pecador en sus
pecados. El pecado serd destruido junto con los pecadores que no acepta-
ron el ofrecimiento divino en términos de redencidn. Este mal complejo,
afirma White, quedara en el olvido eterno.

7> White, The great controversy, 492.

76 Ibid., 544.
77 Ibid.

Memrah - ISSN 2683-9229 - 2025 - Volumen VIl - 65-90



88 | José Luis Garay

Conclusion
Definicion de pecado

Ellen G. White define el pecado como transgresién de la ley de Dios,
en respuesta a quienes dicen estar santificadas y vivir en armonia con él,
pero desobedecen su ley. Segun lo analizado, la autora no concluye con la
definiciéon de pecado como transgresion sin tener en cuenta el origen de
esto. White no niega la profundidad existente: la transgresion es el resul-
tado de un principio de maldad que opera en la ontologia del ser huma-
no. Sin este principio no hay transgresion. Esto implica que el pecado no
consiste unicamente en una serie de acciones esponténeas, sino en decisio-
nes conscientes motivadas por el principio de maldad que estd en enemis-
tad con Diosy con su ley.

Debe tenerse en cuenta que, dadas las diferentes circunstancias en las
que se manifestd este principio de maldad, la influencia difiere segtin el
caso, mas no asi el resultado. En el caso de Satands, White explica que
este principio es un misterio; es decir, no recibié influencia ontoldgica ni
externa para pecar; transgredié en el pleno uso de sus facultades perfectas,
recibidas de Dios en la creacion. Por el contrario, en el caso de Adan y sus
descendientes, se observan dos elementos fundamentales:

1. Adén recibi6 influencia externa en la persona de Satands, representa-
do en una serpiente.

2. Después de la caida, el pecado se convirti6 en un principio de maldad
interno, heredado de Adén, que afecta la naturaleza humana.

Este punto es crucial para comprender el pensamiento de White res-
pecto del pecado. La transgresion es el resultado de un principio de mal-
dad. Esta maldad es, en ultima instancia, lo que define el pecado en un
sentido mas amplio.

El pecado afecta la naturaleza misma del hombre, haciéndolo incapaz
de obedecer la ley de Dios por su propia voluntad. Reducir el pecado a
simples actos es un error que desconoce la complejidad que representa:
no es solo lo que el ser humano hace, sino lo que es en su estado natural
después de la caida. El pecado es una oposicién total a la ley divina: no
solo transgresion, sino una enemistad activa en contra de Dios. Se trata de
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un problema sustancialmente irremediable por el ser humano, que necesi-
ta del poder divino actuando en su naturaleza para fortalecer su voluntad
frente a la realidad ontoldgica del pecado.

Condicién humana

Del pensamiento de White se desprende que la humanidad hered6
de Adédn una naturaleza contaminada por el pecado. Esto implica una in-
clinacién innata hacia el mal y la afectacién de todas las dimensiones de
su ontologia. Por esta razdn, el ser humano tiene debilitada su capacidad
de conocer y seguir a Dios. Se trata, en esencia, de un estado de completa
impotencia moral y espiritual, del cual no puede librarse por si mismo,
pues se encuentra bajo el dominio de Satands.

En este estado, el hombre no solo tiene afectada su moralidad, sino
también su estructura mental y emocional. La corrupcién del pensamien-
to impide que pueda discernir con claridad entre el bien y el mal. Esto se
percibe especialmente en el creyente que, aun después de decidir cambiar
su vida, contintia luchando contra las secuelas del pecado en su mente y
en sus hdbitos. Finalmente, esta condicién de pecado destruye la esencia
del hombre como portador de la imagen de Dios, que originalmente, an-
tes de la caida, reflejaba.

Al analizar la cautividad del pecado y el libre albedrio en el contexto
de la condicién humana, se percibe una transformacién en la naturale-
za humana tras la caida. La decisidn voluntaria de Lucifer y de Addn de
dar curso al principio de maldad y transgredir la ley de Dios produjo una
alteracién, no solo en su estado moral, sino también en la estructura mis-
ma del libre albedrio de sus descendientes. Mientras que la humanidad
original posefa una capacidad plena para elegir entre el bien y el mal, la
naturaleza caida implica una voluntad debilitada, sujeta a la esclavitud del

pecado.

Ellen G. White enfatiza la profundidad de esta cautividad al describir
el pecado como un principio arraigado en la condicién humana, imposi-
ble de superar mediante esfuerzos meramente humanos. La incapacidad
de restaurar la voluntad por medios propios subraya la necesidad de la in-
tervencion divina a través del Espiritu Santo. Como lo expresa el apdstol
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Pablo, la lucha entre laley del pecado y laley espiritual pone de manifiesto
una tension constante en la experiencia del creyente, quien, a pesar de
sus esfuerzos por seguir la justicia, enfrenta la persistente realidad de una
naturaleza inclinada al mal.

En este sentido, la restauracién del libre albedrio es un proceso pro-
gresivo que solo puede llevarse a cabo mediante la obra redentora de
Cristo y la accidn regeneradora del Espiritu Santo. Aunque el ser humano
puede desarrollar habitos espirituales y resistir el pecado, la tendencia al
mal permanece latente hasta la glorificacién.

¢Qué sucederd con el pecado?

Ellen G. White afirma que el pecado y los pecadores impenitentes se-
ran finalmente destruidos en la segunda muerte. Esto responde a lo que
Dios es: justicia y misericordia. En otras palabras, ¢l no puede permitir
que el pecado se perpettie. Como se menciond anteriormente, el pecado
es contrario a Dios y, por lo tanto, no puede continuar existiendo en el
universo restaurado.

En este sentido, se observa que la paga final del pecado es la muerte,
y la destruccion definitiva serd el destino de quienes hayan rechazado la
salvacién ofrecida por Dios. White también sefiala que el castigo varfa
en duracién e intensidad, de acuerdo con las obras de cada individuo; sin
embargo, ¢l destino final es la segunda muerte. Asi, el olvido eterno es lo
que aguarda al pecado y a los pecadores.”

78

White, The great controversy, 544.
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Resumen

En un nuevo esfuerzo, tal vez tipico del autor de este trabajo, se propone aqui un
sencillo andlisis teoldgico de una obra literaria nacional. En este caso, se observan
alusiones al 4mbito de lo sagrado en la obra del poeta Rafael Obligado acerca de las
leyendas argentinas. Se impone antes una breve resefia de la vida y la obra de Obliga-

do, asf como una idea de su aporte estético a la literatura argentina.’

Palabras claves
Leyendas argentinas — Rafael Obligado — Poesfa — Religiosidad popular — Len-

guaje sagrado — Misticismo — Teologfa y literatura

Abstract

In a new effort, perhaps characteristic of the author of this work, a simple theological
analysis of a national literary piece is presented here. In this case, references to the
realm of the sacred are observed in the work of the poet Rafael Obligado concerning
Argentine legends. Before proceeding, it is necessary to provide a brief overview of
Obligado’s life and work, as well as an outline of his aesthetic contribution to Argen-
tine literature.

1

Rafael Obligado, Poesias completas, 1.* ed. (Buenos Aires: Editorial Sopena Argentina, 1951).

Esta obra estd bajo una licencia de Creative Commons: |
Reconocimiento - No Comercial - Compartir Igual 4.0 Infernacional.
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Argentine legends — Rafael Obligado — Poetry — Popular religiosity — Sacred
language — Mysticism — Theology and literature

¢Quién fue Rafael Obligado?
¢Cudl es la importancia
de su obra poética?

Rafael Obligado escribié poesia gauchesca en lengua culta, y lo hizo de
manera brillante. Nacié el 27 de enero de 1851 en Buenos Aires. Pasé su
nifiez y adolescencia en una estancia ubicada en la Vuelta de Obligado,
sobre la margen derecha del rio Parand, en el partido de San Pedro, al
norte de la provincia de Buenos Aires, Argentina, de la que se alejé con
nostalgia. A ese paisaje pampeano, bucélico en su sentir, le dedicarfa bue-
na parte de su obra poética.

Rafael Obligado prefirié la tarea literaria a sus estudios en la Facul-
tad de Derecho de la capital argentina. La publicacién de sus Poesias lo
catapulté a la fama entre los poetas de Hispanoamérica. A fines de 1919,
Obligado se trasladé a Mendoza en procura de un clima que pudiera ayu-
dar a su salud menguada, lo cual no ocurrié: fallecié en esa capital provin-
cial el 8 de marzo de 1920.

El poeta manifest$ un profundo amor por su patria, por el paisaje
campero y las leyendas populares, ¢ hizo de estos tépicos el centro de su
quehacer compositivo. Su produccién combina sensibilidad emotiva, re-
presentacién paisajistica y dominio de la poesia, situandose a la altura de
los clasicos de la literatura universal. Entre sus obras fundamentales se
encuentran E/ Negro Falucho, Ayohuma, La luz mala, El yaguarén, Los
horneros y, considerada su obra cumbre, Santos Vega.

Rafael Obligado integré la llamada “Generacién del 807, de cuya plu-
ma surgieron tanto poemas patri(')ticos como textos intimistas, con un
talento especial para recrear leyendas y mitos.”

> Juan Carlos Martini Real, ed., Los mejores poemas de la poesia argentina, 1.* ed. (Buenos Aires:

Ediciones Corregidor, 1976), 24.
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Una mirada teol6gica a Leyendas argentinas
de Rafael Obligado®

Sanfos Vega*

Santos Vega el payador,
aquel de la larga fama,
murid cantando su amor

como el pdjaro en la rama.
(Cantar popular)
En El alma del payador, Rafael Obligado alude a la dimensién hu-

mana del gaucho argentino. Lo compara con “una sombra doliente”, con
« Ja » « 4

una “melancélica sombra” que deambula por la pampa “con el afin de su

pena”. Su mirada, sin embargo, no es puramente humanista, pues evoca al

canto gauchesco como “una oracién de ternura”. Ya ausente de esta vida,

Santos Vega continud en el imaginario popular en la asombrosa exclama-

cién: “jEl alma del viejo Santos!”.

En La prenda del payador, una mujer escucha al gaucho cantor “llena
de amante tristeza”. Es que Santos Vega era un alma triste: “jY la doliente
q 2t i
guitarra que suele hacerte llorar!”. En E/ himno del payador, Santos Vega
se expresa en un lenguaje sagrado, aunque con pensamiento profano:

Sijamés independiente
veo el suelo en que he cantado,
no me entierren en sagrado

donde una cruz me recuerde:

Los poemas de Rafacl Obligado sobre las leyendas argentinas fueron datados por el autor de la
siguiente manera: Santos Vega (1883), La luz mala (1883), La Mula Anima (1892), La Sala-
manca (1893), El cacui (1894), El yaguarén (1905).

Martini real, Los mejores poemas de la poesia argentina, 95-108. Véase Rafael Obligado, Leyendas
argentinas (Montevideo: Bolsa de los Libros, 1920), 13-32. Santos Vega es un mito tradicional,
cuyo protagonista es un famoso gaucho payador de la pampa argentina que se convirti6 en le-
yenda. Véase Ana Cristina Misenta, “Estudio preliminar”, en: Rafael Obligado, Santos Vega, 1.2
ed. (Buenos Aires: Greisen Media, 2010), 3-5.

> Obligado, Poesias completas, 95.
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jentiérrenme en campo verde

donde me pise el ganado!

En sus momentos finales, “era ya Vega una sombra que alld en la no-
che se hundia...”. La muerte de Santos Vega se describe en La muerte del
payador: “Dormido estd Santos Vega, aquel de la larga fama”. Llegé a su

fin en soledad:

Y dijo: —Entre los que estdn
no tengo ningun amigo,
pero, al fin, para testigo

lo mismo es Pedro que Juan.

La payada final lo confronté con “Juan Sin Ropa (se llamaba Juan Sin
Ropa el forastero)”. Luego partié con una sola pena de amor: “Adids, mi
tinica alegria, dulce afin de mi existir”. Extinto ya Santos Vega, se atribuye
al enganador satdnico su derrota postrera:

—Y si cantando murié
aquel que vivié cantando,
fue —decia suspirando—

porque cl diablo lo vencié.

La luz mala®

La luz mala es otro poema inmortal cuyo inicio induce directamente
al lector en un contexto bucdlico: “Larga tropa de carretas atraviesa la lla-
nura bajo la eterna hermosura de los radiantes planetas”. Aquella inmensa
region aparecia “llena de mistica uncién...” y, ademds, postrada “como en
perpetua oracién”. En medio de esos misterios atemorizantes del campo,

¢ Obligado, Poesias completas, 108-110; Obligado, Leyendas argentinas, 59-62. Santos Vega se
divide en cuatro cantos: E/ alma del payador, La prenda del payador, El himno del payador, y
La muerte del payador. La enciclopedia digital Wikipedia registra que La luz mala es una de las
leyendas més famosas de Argentina y Uruguay, la cual describe la aparicién nocturna de una luz
brillante que flota a poca altura del suclo y puede permanecer inmévil o desplazarse. Véase Wi-
kipedia, s. v. “Luz mala”, acceso el 3 de junio de 2025, https://es.wikipedia.org/wiki/Luz_mala.
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surge la extrana llamarada: “Y cada uno se persigna, murmurando: —iLa
luz mala!”.

¢Quién es ese maligno resplandor? La explicacion poética presupone
la inmortalidad del alma:

Es el alma de un hermano,
que, desterrada del cielo,
solitaria y sin consuelo
vaga errante por el llano;
un espiritu cristiano
de crueles ansias lleno,
que, de la noche en el seno,
nos ha pedido otras veces
una cruz y algunas preces

que lo tornen justo y bueno.

Asi dicen, y entretanto,
esquivando sus destellos,
rezan juntos todos ellos,

olvidados ya del canto...

El sesgo sagrado del relato legendario resulta evidente y reiterado, aun-
que al mismo tiempo deja entrever cierta ambigtiedad de ideas respecto

de lo malo y lo bueno. Asi se dirige el poeta al antiguo pueblo argentino:

iCantad himnos al destino,

y cuando en noche serena
brille una luz, no os d¢ pena,
no temdis, criollos, por eso,
que en las vias del progreso,

la luz mala es luz buena!
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La Mula Anima’

En esta nueva leyenda nacional, Rafael Obligado presenta a un ancia-
no serrano montado en una mula:®

Lleva aquel viejo en el alma
la triste musica interna
de los recuerdos: los besos
de las ternuras maternas,
el dulce abrazo infinito

y el largo jadids! de su prenda...

En su juventud, aquel gaucho combatié en todas las guerras de la pa-
tria: “Y era tan fiel en amores como atrevido en la guerra”. Pero la des-
gracia lo aguardaba en la ingratitud de su companera, en un escenario
cargado de imdgenes de lo sagrado —dentro de su comprensiéon de lo
sobrenatural—:

Tiene este viejo una cnjundia
que ni el demonio la tuesta,
y donde asoma un peligro
es para hollarlo una fiera.
De la espantosa Mula Anima
tantos horrores le cuentan,
que, por hallarla a su paso
y refrenarle las riendas,
hizo ala Virgen del Valle

esta sencilla promesa:

7 Obligado, Poesias completas, 110-114; Obligado, Leyendas argentinas, 39-44.

La leyenda del Alma Mula, difundida en el norte y el centro de la Argentina, trata de una mu-
jer transformada en mula por haber tenido relaciones amorosas con un sacerdote. La mula co-
rretea de noche por los campos, rebuznando y lanzando fuegos fatales. Véase TestimoniosBA,
“La Mula Anima’, acceso el 3 de junio de 2025, heeps://www.testimoniosba.com/2022/09/08/
la-mula-anima/. En otros casos, se refiere a relaciones incestuosas; véase Wikipedia, s. v. “Alma-
mula’, acceso el 3 de junio de 2025, https://es.wikipedia.org/wiki/Almamula.
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—Haz que la encuentre, y de alfombra
pondré a tus plantas de reina
este mi poncho, tejido

por mi finada la prenda.’

Pero las apariencias engafan. Aquella viuda religiosa result6 ser una
mula maldita. Asi explica el poeta el porqué de ese dramatico cambio:

—DMas, cuando pasa de dfa,
como esta vez, se presenta
de viuda, toda enlutada,

en direccién de una iglesia...

—iAh, qué mujer! —persignandose

murmura al cabo la abuela...

—Fue tan loca y sinvergiienza,
que se enredd con un cura
para curarse de ausencias.

Dios, el gran Dios, la maldijo
hiriéndola con su diestra,

y eché su dnima a penar
por las quebradas desiertas.
Convertida en esa mula
que en la noche se pasea,
que de ojos, boca y narices
arroja llamas siniestras.

Por un decreto divino

> Existe una Virgen del Valle que los espafioles trajeron a Venezuela en 1530, trasladada luego a la
Isla de Margarita. La Virgen del Valle es una advocacién de la Virgen Marfa (en la concepcién
catélica romana), considerada patrona en muchos lugares de Espaiia ¢ Hispanoamérica (Argen-
tina y Venczuela). En la Argentina existe una Virgen del Valle en la Diécesis de Catamarca, con
una catedral Basilica en la capital provincial. Se atribuye su aparicién a los afios 1618-1620 en
una gruta cercana. Es posible que Obligado haga referencia a esta pretendida aparicién. Véase
Wikipedia, s. v. “Virgen del Valle”, acceso el 28 de agosto de 2024, https://es.wikipedia.org/
wiki/Virgen_del_Valle.
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lleva colgando las riendas,
hasta que un hombre muy hombre,
por redimirle la pena,
con fuerte brazo y fe santa

la refrene en su carrera.

La narrativa mitica, colmada de engafios y falsedades, estd inmersa
en un lenguaje religioso. El gaucho guerrero descubrié finalmente que la
Mula Anima no era otra que su prenda:

Hizo a la Virgen del Valle,
como a sus jefes, la venia...
Pero en mujer convertida...

iY era su novia, la prenda!

Se eché a llorar como un nifo
el de las lides de América...
Mientras, la Virgen del Valle
bajé cefiida de estrellas.
El le tendié como alfombra
su rico poncho de hojuelas,
y ella, posada un instante
para aceptar la promesa,
volvidse al cielo llevando
purificada en su esencia,
un alma misera, indigna,

pero que ha amado en la tierra.
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La Salamanca’®

La conocida leyenda de la Salamanca es descrita por Obligado como
un lugar horrendo:" “i{La Salamanca! Antro oscuro de quiméricas fantas-
mas...”. Los calificativos son impactantes: “jmansion de horror!”, ilumina-
da con “malditas luces malas”, donde deambula “algin duende”, con “un
hervor del abismo”, al que ascienden las “brujas”, “que hierve a un fuego

.o » <« . . »
r0jizo”. Todo ocurre “en infernal remolino”.

A este paisaje espantoso se acerca “un criollo joven y hermoso”, atraido
“« A » . . . « /7 .
por la musica celeste”, hasta precipitarse en el abismo: “Y alla las brujas
ritaron”. El poeta describe asi la dramética escena:
g

A estavoz, rompiendo el muro,
se aparecid el Diablo antiguo,
largo y flaco, hediendo a azufre,
hombre y sierpe a un tiempo mismo.
—¢Qué desea el que me busca?
—ronco y grave al joven dijo—.
El amor de las mujeres,
¢l caballo que yo envidio,
echar suerte con la taba,
buen ojo para el cuchillo,

a la mula mds bellaca
montarla de un solo brinco,

y darte el alma por todo.

Se trata, en definitiva, de la antigua idea de la entrega del alma al diablo
en busca de su favor. El poema identifica con claridad al diablo con Satényy,
paradéjicamente, coloca en lo profundo de ese abismo el simbolo sublime
del cristianismo: “Y en el fondo, en un altar, la dulce imagen de Cristo”.

12 Obligado, Poesias completas, 114-117; Obligado, Leyendas argentinas, 33-38. El poema se en-
cuentra dividido en dos secciones.

La leyenda de la Salamanca hace referencia al pacto con el diablo que se realiza en ese lugar miti-
co subterraneo. Véase “La Salamanca de Rafael Obligado’, acceso el 3 de junio de 2025, https://
textosliterariospaoladiaze.blogspot.com/p/leyenda.html.
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La descripcién de la escena adquiere tintes sacrilegos: el enganador lo
insta a escupir y derribar “al odiado, al crucifijo”. El joven fue condenado
por su ambicién y blasfemia, y termina cayendo “a las brujas y a Satands,
al abismo”.

En sintesis, el poemario acepta lo trascendente y utiliza un lenguaje
cristiano, sin olvidar que la fuente es legendaria.

El cacui™

La difundida leyenda selvética del cacui relata la “encarnacién de una
joven en un pdjaro nocturno que llora sus culpas y cuya leyenda ha inspi-
rado a muchos poetas”"?

Es casi insoslayable la transcripcion de la primera estrofa del poema

de Obligado:

Por donde Salta limita
con Tucumidn y Santiago...
dijo un payador portefio,
que andaba entre ellos buscando...

ensuenos y encantos.

La leyenda refiere a una “prenda’, una “nina” o “moza” muy sobrepro-
tegida por su padre: “Lo que es su padre, la cuida como reliquia de santo”
Supuestamente, ambos vivian en una casa del barranco:

De su aposento salfan
como gemidos muy largos,
y desde entonces, librarla

de su prisién he jurado.

—Més sabe el diablo por vicjo

que por su ciencia de diablo.

2 Obligado, Poesias completas, 118-124; Obligado, Leyendas argentinas, 49-57.

> J. G. Noguin, Mitologia universal ilustrada: dioses, héroes, leyendas, supersticiones, 2. ed. (Buenos

Aires: Biblioteca Cuspide, 1957), 270.
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Un sargento de Giiemes hizo, sin embargo, una aclaracién reveladora

e insospechada:

Que en la casa del barranco
no hay tal mujer, ni tal padre,
pues, lo que es ella, es un péjaro;
y el hombre aquel, que alli mora
y baja solo, es su hermano,
dnima ya, porque el pobre
anda hace un siglo penando;

y los gemidos que oiste,
no en su aposento, en un rbol,
son del cacui que en la noche

va a sollozar a su lado.

¢Cémo se explica el misterio? Los dos hermanos no podrian haber

sido mas diferentes:

Eran, varén y mujer,
huérfanos ya, dos hermanos:
ella un demonio, aunque linda,

y ¢l poco menos que un santo...

Ella era una “princesa del pago, y que era moza muy linda...”. Pero
cuando su hermano trabajador tenfa hambre, ella tiraba el alimento y se
lo negaba: “El le rogaba unas veces, casi a sus plantas postrado”. ¢ La razén?

« . - 7 »
Pero 13. nina €ra terca, su corazon €ra malo... .

Todo cambié repentinamente: “Hasta que un difa...” salieron ambos a
buscar colmenas. “Luego, de un gajo en el otro fueron trepando... y trepa-
ron...”. Cuando ella quiso bajar de los drboles, no pudo hacerlo. Entonces,
“rompid de subito en llanto... Voces de angustia y espanto”

El poema continta:
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Entre asombrada y medrosa,
vié [sic] disminuir su tamafio,
que emplumecia su cuerpo
y que eran alas sus brazos;
y de mujer, en un ave
viendo su ser transformado,

abrié las alas primero,
hizo en el aire un ensayo,
y, resumiendo en un grito

todo el horrible pasado,
todo el dolor de su culpa,
todo su acerbo quebranto,

se hundié volando en las selvas...

El veterano narrador concluye la leyenda mostrando los frutos amar-
gos de la ingrata crueldad de un hermano hacia otro; en parte, como un
simbolo de las luchas intestinas que desgarraron por tanto tiempo el pais

“porque no supimos ser hermanos™:

Ese que gime en el bosque
es el cacui solitario;

y mientras sufra la patria

tanto martirio, paisanos,

y nuestros ranchos no sean
algo mds que pobres ranchos.
iAy! iPorque nunca supimos,

a nuestra vez, ser hermanos,

se oird ese grito, ese lloro,

ese clamor desgarrado!
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El yaguarén™

iQuién dijera, al verle ahi
tan apacible y rendido,
que este Parand querido
tuviera infamias en si!
Todo en el mundo es asi:
la belleza, de luz plena,
la nifez y la azucena;
todo en cieno se convierte,
a todo arroja la muerte

el polvo de que estd llena...

Cuenta la leyenda que la hermosa lavandera Juana Maria bajaba la ba-

. 15 « ’ 7»

rranca para lavar ropas ajenas:"® “Un lio de ropa blanca en la cabeza trafa”.

Los mozos la vefan con ojos encendidos: “La santa naturaleza bendice en
ella el trabajo”

Lo que Juana Marfa no advirtié es que algo extrafio revoloteaba en
g

el agua. “No ve que el rio aquel dia tiene extrafios movimientos” y que
‘bajo las aguas, dos ojos la miran fijos y hambrientos”. El rio corre como
“bajo | d l fijos y hambrientos”. El

siempre, “y en ¢l la forma indecisa de un monstruo se balancea”; “vago
llega desde el fondo un ronco bramar de fiera...”. Juana quiso huir, pero no

g q p

pudo. “Salta del rio, la alcanza, la derriba, se abalanza...”.

La naturaleza permanecié inmutable ¢ indiferente porque lo bello
puede trocarse en tragedia en un solo instante.

A poco, manso y sereno
quedd el rio indiferente,

y s6lo huyd, en la corriente,

14 Obligado, Poesias completas, 124-126; Obligado, Leyendas argentinas, 45-48.

El poema narra la muerte trigica de una lavandera llamada Juana Marfa a orillas del rfo Parand.
El yaguardn es un gran felino acudtico que salta del agua y arrastra a la mujer al rio. Véase “El ya-
guar6n Rafael Obligado”, acceso el 3 de junio de 2025, https://es.scribd.com/doc/263526248/
El-Yaguaron-Rafael-Obligado.
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una gran mancha de cieno.
Siguié el bosque, siempre ameno,
su eterna y ritmica pieza;
siguié dando a la belleza
el jilguero sus canciones,
y echando sus bendiciones

la santa naturaleza.

Una suma de lo expuesto

Es verdad que Rafael Obligado gusté sobremanera de tres tépicos
poéticos: el pais, la naturaleza y los mitos populares,los cuales se entrelazan
en su obra. Sobre la patria no se detiene demasiado en los poemas miticos,
salvo en el clamor por la unidad social, contra la pobreza y la precariedad.
Para el poeta, la naturaleza posee hermosura y belleza; en ella percibe una
dimension casi mistica y misteriosa. Es querida y santa, capaz de bendecir
a quienes trabajan.

La mitologia gauchesca de Obligado revela, ademds, un contraste en-
tre la finitud de lo humano y la grandeza de lo religioso. Su imagineria es
por momentos sagrada y por momentos fantasmagorica.

La mirada poética sobre la existencia del hombre lo muestra doliente,
triste, solitario, vencido, sombrio, casi como un alma en pena. Su muerte
es descrita como un suefio, un encuentro entre la extincion, el polvo y el
olvido. Ahora bien, lo sagrado atraviesa todo el poemario, y lo religioso
estd presente a cada paso. Los poemas hablan de oracidn, rezos y preces,
del espiritu cristiano. Algo asi (ya se ha dicho) como un lenguaje sagrado
con pensamiento profano.

Los simbolos evocan una religiosidad popular, a veces espectral. Por
un lado, la cruz, la uncién, la promesa y el persignarse; lo bueno y lo malo;
la iglesia y el cura; el crucifijo, Dios y Cristo; lo santo, el alma y la fe; el
cielo y hasta la Virgen del Valle. Por otro lado, aparecen Satanis, el diablo,
el demonio y el abismo, los duendes, las brujas y los monstruos.

Las leyendas argentinas, en la obra poética de Rafael Obligado, se
mueven entre la miseria del hombre, el misticismo de lo natural y un
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lenguaje sagrado que da lugar al misterio y la fantasia de lo telurico, lo
sobrenatural e, incluso, lo perverso. Poco, sin embargo, puede extraer la
teologia de la mitologia, el misticismo y la leyenda.
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Introducdo

Na vida crista precisamos ter modelos que sejam nossa referéncia na ca-
minhada rumo & pétria celestial. Estes modelos podem oferecer um pa-
drao de conduta, exemplificando em sua vida como viver a fim de fazer a
vontade do Pai celestial. E onde encontrar esse tipo de pessoas? Podemos
encontra-las na Biblia. Assim, em lugar de encher nossa mente com histé-
rias de pessoas de nossa sociedade que nao sao dignas de imitagao, procu-
remos nas Sagradas Escrituras homens ou mulheres que iluminem nossa
caminhada e nosso preparo para a cidadania da nova terra.

A Sagrada Escritura “apresenta muitos nobres exemplos de homens
cujo cardter foi formado sob dire¢ao divina; homens cuja vida foi uma
béngao a seus semelhantes, ¢ que estiveram no mundo como representan-
tes de Deus”! Assim, neste trabalho faremos um exercicio simples: procu-
raremos na Palavra o registro da vida de uma pessoa digna de ser tomada
como modelo, Joao Batista. Com a ajuda de textos biblicos, comentarios
de Ellen G. White e apoio de diversos teblogos, abordaremos caracteris-
ticas do homem de quem o préprio Jesus Cristo disse: “Entre os nascidos
de mulher, ndo apareceu ninguém maior do que Joao Batista” (Mt 11,11).

' Ellen G. White, Educagio, 9* ed. (Tatui, SP: Casa Publicadora Brasileira, 2003), 51.
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Jodo Batista foi precursor do Messias, e teve a responsabilidade de pre-
parar o povo para a vinda de Jesus; para tanto, proclamou a necessidade
do perdio dos pecados e ofereceu um batismo que simbolizava o arrepen-
dimento. O seu ministério incluiu algo espetacular: o batismo de Jesus
no rio Jordao, onde deu testemunho de que Jesus era o enviado de Deus.
Apds uma vida de entrega, submissio ¢ humildade, Jodo foi preso e de-
capitado por Herodes Antipas aproximadamente em 29 d.C., enquanto
Jesus ainda estava exercendo seu ministério.?

De acordo com Lucas 1,7.11-13, “o nascimento de Jodo Batista
— que aconteceu cerca de trés meses antes do de Jesus — foi resultado da
intervengao divina direta e assinalou um importante evento na histdria
da reden¢ao humana”? Paul Gardner descreve o episédio desta maneira:

Um sacerdote chamado Zacarias ¢ sua esposa Isabel, a qual era estéril, viviam na
regido montanhosa ao sul de Jerusalém. Eram ambos bem idosos ¢ tinham uma
vida devotada aos mandamentos de Deus. Durante uma das semanas nas quais
Zacarias ministrava em Jerusalém, recebeu o raro privilégio de oferecer incenso
no Templo, um ato que simbolizava as oragdes do povo judeu. Enquanto Zacarias
cumpria sua tarefa, um anjo lhe apareceu € anunciou que suas oragoes haviam
sido respondidas, pois Isabel teria um filho. O texto nio diz explicitamente que
o casal pedia um filho, embora seja razodvel pensar que sim. Lucas, entretanto,
menciona que o povo do lado de fora do Templo orava, ¢ sabemos que um dos
elementos mais importante na oragio do povo judeu era a esperanca de que Deus
lhes enviaria a salvagdo. As palavras que o anjo proferiu a seguir deixaram claro
que Deus estava prestes a atender a ambos os pedidos. Com efeito, seria mediante
um filho dado a Zacarias ¢ a Isabel que o estdgio final do plano da salvagio seria
colocado em andamento.*

E de forma bela e sucinta, Ellen G. White complementa:

Antes do nascimento de Jodo, o anjo dissera: “Sera grande diante do Senhor, ¢
nio beberd vinho, nem bebida forte, ¢ serd cheio do Espirito Santo” Lc 1:15.
Deus chamara o filho de Zacarias para uma grande obra, a maior ji confiada a

> Walter A. Elwell, Baker encyclopedia of the Bible (Grand Rapids, MI: Baker Books, 1997),
s. v. “John the Baptist”.

Paul, Gardner, Quem é quem na Biblia Sagrada: a histéria de rodas as personagens da Biblia
(Sdo Paulo: Vida, 2005), 518.

4 Ibid., 518-519.
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homens. A fim de cumprir essa obra, precisava de que o Senhor com ele cooperas-
se. E o Espirito de Deus seria com ele, caso desse ouvidos as instrugdes do anjo.’

Lucas nos informa que “o menino crescia ¢ se fortalecia em espiri-
to. E viveu nos desertos até o dia em que havia de manifestar-se a Israel”
(Lc 1,80). O tempo de sua manifestagao chegou. Sendo jé adulto, come-
¢ou seu ministério. E deste Jodo Batista envolvido em preparar as pessoas
para o aparecimento do Messias que aprendemos preciosas li¢oes para o
nosso estilo de vida contemporaneo.

Santidade

“Herodias odiava Jodo Batista e queria mata-lo, mas nao conseguia
fazer isso. Porque Herodes temia Jodo, sabendo que era homem justo ¢
santo, ¢ o mantinha em seguranca. E, quando o ouvia, ficava perplexo,
embora gostasse de escutd-lo” (Mc 6,19-20). Ao reconhecer sua justica ¢
santidade, Herodes sabia e admitia que Jodo nao apenas era inocente de
qualquer crime, mas era também uma pessoa excelente, sendo justo, ou
seja, aprovado por Deus, ¢ também era santo, isto ¢, “um homem de con-

duta correta, separado e consagrado para o servigo de Deus”*

Joao Batista fora chamado para ser o mensageiro de Jeova; ele de-
veria “imprimir” nas pessoas uma “nova dire¢io aos pensamentos”. Ele
deveria impressiond-las “com a santidade dos reclamos divinos”” Ora, se
ele fora chamado para exercer uma obra de santidade, entéo ele préprio
deveria ser santo. Joio Batista era um santo homem de Deus.

Vocé e eu temos que ser santo porque precisamos “ser um templo para
a presenca do Espirito de Deus”® Ser santo significa “separado, piedoso,
moral e eticamente correto, uma pessoa favorecida por Deus por causa

> Ellen G. White, O Desejado de todas as nagoes, 17* ed. (Tatui, SP: Casa Publicadora Brasileira,
1990), 100.

¢ William Hendriksen, Comentirio do Novo Testamento: Marcos, 2* ed., trad. por L. Ribeiro (Sdo
Paulo: Editora Cultura Crista, 2014), 264.

White, O Desejaco de todas as nagies, 100.
8 Tbid.
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de sua participa¢io na santidade divina”? Assim, santo ¢ alguém consa-
grado a Deus, dedicado a ele, que vive com uma conduta coerente com o
Senhor, que nos convida a sermos santos: santos em nossa vida particular,
em nossa vida familiar, em nossa vida profissional. Neste sentido, ser san-
to nao ¢ uma consecugio, mas uma caminhada, um estado de vida: quan-
do Deus nos aceita como seus filhos ¢ filhas, ele tem uma missao para cada
um de nds; e ele nos santifica para essa missdo: escolhe-nos, separa-nos e
dedica-nos a ele.

Dominio proprio

Porque o proprio Herodes havia mandado prender Jodo ¢ amarra-lo na prisio,
por causa de Herodias, mulher do seu irmao Filipe, com a qual Herodes havia
casado. Pois Jodo lhe dizia: “Vocé nio tem o direito de viver com a mulher do seu
irmdo.” Herodias odiava Jodo Batista ¢ queria matd-lo, mas nio conseguia fazer
isso (Mc 6,17-19).

Na época de Joao Batista, “a cobica das riquezas ¢ o amor do luxo ¢ da
ostentagao se haviam alastrado”. Além disso, “os prazeres sensuais, ban-
quetes e bebidas, estavam causando moléstias ¢ degeneracio fisica, amor-
tecendo as percepgoes espirituais, e insensibilizando as pessoas para o pe-
cado”!® As pessoas viviam como queriam, e quem quisesse ser diferente,
quem quisesse viver a vontade de Deus, precisava dominar os apetites ¢ as
paixoes.

Para poder viver a expectativa de Deus, Jodo Batista aprendeu a do-
minar sua vida, suas inclina¢des. Dessa forma, ele foi capaz de se manter
inabalavel na sociedade, tio inabalivel como as rochas e montanhas do
deserto.

Jodo Batista era disciplinado. Ele tinha um carter firme, decidido, fo-
cado. Nada era capaz de distrai-lo da missio que tinha. Como filhos ¢ fi-
lhas de Deus precisamos ser disciplinados: decididos, focados, inabaldveis
como as rochas, firmes na missao ¢ na caminhada para a salvacao.

> Rusell N. Champlin, Enciclopédia de Biblia, teologia & filosofia (Sio Paulo: Hagnos, 2013),s. v.

« »
santos.

10 White, O Desejado de todas as nagaes, 100.
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Todos quantos querem aperfeicoar a santidade no temor de Deus, tém que apren-
der as ligoes da temperanga e do dominio préprio. Os apetites ¢ paixdes devem ser
mantidos em sujeigdo as mais elevadas faculdades do espirito. Esta autodisciplina
¢ essencial aquela resisténcia mental e visao espiritual que nos habilitarao para
compreender e praticar as sagradas verdades da Palavra de Deus. E por esta razio
que a temperanga tem seu lugar na obra de preparagio para a segunda vinda de
Cristo."!

Reforma

Quando Jodo viu que muitos fariseus e saduceus vinham ao seu batismo, disse-
-lhes: Raga de viboras! Quem deu a entender que vocés podem fugir da ira que
estd por vir? Produzam fruto digno de arrependimento! E nio pensem que po-
dem dizer uns aos outros: “Temos por pai Abraio’, porque eu afirmo a vocés que
Deus pode fazer com que destas pedras surjam filhos a Abrado. E o machado ja
estd posto 4 raiz das drvores. Portanto, toda 4rvore que nao produz bom fruto ¢

cortada ¢ lancada ao fogo (Mt 3,7-10).

A mensagem de Jodo Batista “ndo era prolixa, porém concisa; nao era
complacente, porém perscrutadora da alma; nao era bajuladora, porém
assustadora, pelo menos em certo grau considerdvel”;'* afinal, reformado-
res podem causar temor e tremor, pois sua vida costuma ser chamativa, e
sua mensagem, reflexiva e confrontadora. O Batista “era um pregador da
condenagio iminente (ver vv. 7 e 10), uma catdstrofe que sé poderia ser
evitada mediante uma reviravolta radical do coragao ¢ da mente”"* Era
necessaria uma reforma drastica.

Diante da bagunga, da licenciosidade ¢ da permissividade de seus dias,
“Jodo devia assumir a posi¢ao de reformador. Por sua vida abstinente ¢
simplicidade de vestudrio, devia constituir uma repreensao para sua épo-
ca’. Ficam evidentes, entdo, “as instru¢oes dadas aos pais de Jodo — uma

licio de temperanga dada por um anjo do trono do Céu”*

Y Tbid.

2 William Hendriksen, Comentdirio do Novo Testamento: Mateus, vol. 1, 2 ed., trad. por V. G.
Martins (Sio Paulo: Editora Cultura Crista, 2010), 245.

B Ibid.
" White, O Desejado de todas as nagaes, 100-101.
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Note que diante de uma sociedade desregrada, Joao Batista nao fez
campanha, projeto ou movimento; nio fez cartaz, propaganda ou marke-
ting. Ele era a campanha; ele era o projeto; ele era o movimento. Sua vida
era seu discurso; antes mesmo de pregar o que as pessoas deveriam aban-
donar, ele j4 demonstrava em sua vida a mudanca que deveria ocorrer. An-
tes mesmo de pregar como as pessoas deveriam viver, ele ja demonstrava
em sua vida o modo correto de vida.

E quando tudo isso comegou? Sua vida como reformador comegou
antes de seu nascimento, com a mensagem do anjo para seus pais, que a
levaram a sério. E desde a infincia eles incutiram no menino Joio a disci-
plina ¢ o espirito do reformador. Ellen G. White afirma que “na infincia
¢ mocidade, o cardter ¢ extremamente impressiondvel. Deve ser adqui-
rido entdo o dominio préprio’, pois “exercem-se, no circulo de familia,
ao redor da mesa, influéncias cujos resultados sao duradouros como a
eternidade™’

Essa afirmagio deveria fazer-nos pensar no seguinte: As caracteristicas
do dominio préprio e de ser um reformador nao se cultivam na vida adul-
ta; suas raizes estao na infincia. Isso quer dizer que se quisermos pessoas
disciplinadas ¢ com perfil de reformador, como Jodo Batista, precisamos
comegar esse trabalho nos lares. Por que?

Acima de quaisquer dotes naturais, os hébitos estabelecidos nos primeiros anos
decidem se a pessoa serd vitoriosa ou vencida na batalha da vida. A juventude ¢
o tempo da semeadura. Determina o cardter da colheita, para esta vida ¢ para a
outra.'

Joao Batista era um reformador ¢ isso comegou na infincia. Ser um re-
formador significa mostrar na vida as mudancas que queremos que acon-
tegam na igreja ¢ na sociedade; ser um reformador significa repreender o
mau comportamento com o poderoso sermio de uma vida guiada pela
vontade de Deus.

5 Ibid., 101.
e JIbid.
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Conciliacto

Ele converterd muitos dos filhos de Isracl ao Senhor, seu Deus. E ird adiante do
Senhor no espirito ¢ poder de Elias, para converter o coragio dos pais aos filhos,
converter os desobedientes 4 prudéncia dos justos ¢ habilitar para o Senhor um
povo preparado (Lc 1,16-17).

As palavras de Lucas remontam as palavras do profeta Malaquias
(4,5-6), aplicadas a Jodo Batista por um “anjo do Senhor (Lc 1,11).
O profeta Malaquias adverte que, como resultado dos casamentos mistos
(M1 2,11) e o divércio ficil (2,14), as relagdes familiares haviam se cor-
rompido.'” Essa situacio prevalecia na época de Cristo, “como se pode
entender claramente 4 luz dos ensinos de Cristo acerca do divércio e do
segundo casamento (Mt 5,32; 19,9)”"® Nota-se que um dos propdsitos
da pregacio de Malaquias era advertir o povo a respeito dessa situagao
familiar; ¢ a pregacio de Joao também apontava nessa mesma diregao.
E por que isso era tao importante? “Com pais crentes e filhos igualmen-
te justos emana como resultado a harmonia familiar; consequentemente
também um testemunho efetivo.”! De fato, “a vida familiar ¢ de suma
importancia, ¢ isso nao sé para o bem-estar fisico ¢ espiritual dos pais, mas
também para a verdadeira prosperidade da nagao, da igreja ¢ da sociedade
em geral”; da perspectiva espiritual, “a brecha entre as geragoes ¢ frequen-

. » 20
temente ruinosa.

Fica claro entio que, 20 mesmo tempo que Jodo Batista era um refor-
mador (o que pressupde uma figura forte e decidida), ele também era um
conciliador (o que pressupde uma figura acolhedora). A mensagem pro-
fetizada por ele conduziria ao verdadeiro arrependimento, ¢, por ela, mui-
tos se voltariam a Deus. Isto quer dizer que o precursor de Jesus exerceu
papel conciliador, convencendo os israclitas a retornarem aos caminhos
de seus pais, que haviam vivido grandes experiéncias com Deus.

William Hendriksen, Comentdrio do Novo Testamento: Lucas, 2* ed., trad. por V. G. Martins
(Sdo Paulo: Editora Cultura Crist, 2014), 95.

8 Ibid.
Y Ibid., 95, 96.
2 Jbid., 96.
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Ser conciliador significa convidar as pessoas a se aproximarem do Se-
nhor, a voltarem ¢ se entregarem a ele, experimentando — como resulta-
do — a conversao genuina. Do mesmo modo, os cristaos de hoje precisam
exercer um papel conciliador, ensinando por palavras e exemplo a necessi-
dade de retornar ao convicio do Pai celestial.

Estudo

“E foi assim que Jodo Batista apareceu no deserto, pregando batismo
de arrependimento para remissio de pecados. E toda a regiao da Judeia e
todos os moradores de Jerusalém iam até ele” (Mc 1,4-5). Jodo Batista ti-
nha um discurso poderoso, tanto na forma quanto no contetdo. Indubi-
tavelmente, sua pregacio tinha contetdo sélido a tal ponto que as pessoas
iam até ele para ouvi-lo, 0 que mostra seu profundo impacto na sociedade.
Onde ele estudou? O qué ele estudou?

Ellen G. White nos informa que “segundo a ordem natural, o filho
de Zacarias teria sido educado para o sacerddcio. A educagio das escolas
dos rabis, no entanto, té-lo-ia incapacitado para sua obra”. Por causa disso,
“Deus nao o mandou aos mestres de teologia para aprender a interpretar
as Escrituras. Chamou-o ao deserto, a fim de aprender acerca da natureza,
e do Deus da natureza”* Em meio a uma vida quieta,

com a iluminada visao facultada pelo Espirito divino, estudava o cardter dos ho-

mens, a fim de saber como lhes chegar ao cora¢ao com a mensagem do Céu [...]
Meditando ¢ orando, na solidao, buscava preparar-se para a obra de sua vida.”*

Além do mais, “Jodao encontrou no deserto sua escola e santudrio”.??
O profeta tinha um deserto literal, ¢ nele desfrutava uma experién-
cia de intenso aprendizado. No deserto, o Batista bebia da Fonte do
conhecimento.

Precisamos ter nosso “deserto’, que seja nossa escola e nosso santui-
rio. Nossa escola para fortalecer nosso intelecto, ¢ nosso santudrio para

2 White, O Desejado de todas as nagies, 101.
2 Ibid., 102.
2 Ibid.
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fortalecer nossa fé. Esse “deserto” pode ser o escritério em casa ou no
trabalho, ou algum outro lugar onde diariamente possamos ler, estudar,
aprofundar, escavar a verdade.

Simplicidade e abnegacao

“Pois veio Joao Batista, nao comendo pao nem bebendo vinho, e vocés
dizem: Ele tem deménio!” (Lc 7,33). Ao passar boa parte do seu tempo
no deserto, Joao Batista renunciou ao luxo e as diversoes, e se acostumou
a vida rigorosa dos lugares ermos que tinham dois componentes essen-
ciais complementares: simplicidade ¢ abnegacio. Simplicidade se refere
ao que ¢ natural, frugal, despretensioso. Uma pessoa simples ¢ alguém que
tem um comportamento austero, modesto. Por outro lado, abnegacio ¢
uma vida de rentncia, uma vida sacrificada, que abre mao dos préprios
interesses.

Abnegagao e simplicidade sao caracteristicas que andam juntas. Quem
¢ simples, ¢ abnegado; quem ¢ abnegado, ¢ simples. Filhos e filhas de Deus
devem ser simples e abnegados porque, como suas testemunhas e repre-
sentantes, precisamos mostrar as pessoas que seguir Cristo tem altos cus-
tos: exige sacrificio, exige uma vida simples. Quem conhecia Jodo Batista,
logo no primeiro encontro percebia que ele era poderosamente simples e
contagiantemente abnegado; nio ¢ por acaso que as pessoas ficavam ex-
tremamente sensibilizadas por sua pregagio e sua vida.

Sociabilidade

Entdo as multidoes perguntaram a Jodo: O que ¢ que devemos fazer? Também
alguns publicanos chegaram para ser batizados ¢ perguntaram a Jodo: Mestre, o
que devemos fazer? Também soldados lhe perguntaram: E nés, o que devemos fa-
zer? E assim, com muitas outras exortagdes, Joio anunciava o evangelho ao povo
(Lc 3,10.12.14.18).

Pode parecer, pelo que comentamos até aqui, que Jodo Batista era
um alienado, um ermitdo, antissocial, alguém ensimesmado. Nada dis-
so! Os textos acima mostram o profeta entre as pessoas, conversando,
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interagindo, respondendo perguntas, aplicando sua pregacio, muito a
vontade entre todo tipo de gente. Neste sentido, Ellen G. White registra:

A vida de Jodo nio era [...] passada em ociosidade, em ascética tristeza, em isola-
mento egoista. Ja de tempos a tempos misturar-se com os homens; ¢ era sempre
observador interessado do que se passava no mundo. De seu quieto retiro, vigiava
o desdobrar dos acontecimentos. Com a iluminada visao facultada pelo Espirito
divino, estudava o cardter dos homens, a fim de saber como lhes chegar ao cora-
¢ao com a mensagem do Céu. Pesava sobre cle a responsabilidade de sua missao.

Meditando ¢ orando, na solidio, buscava preparar-se para a obra de sua vida.?*

Tudo indica que Joao Batista tinha uma personalidade interessantissi-
ma, que misturava estilo introvertido e extrovertido. Em sua introversio,
cle passava longo tempo no deserto; em sua extroversio, ele se mistura-
va com as pessoas. E observe que ele estudava o carater das pessoas para
poder preparé-las, para poder entregar as mensagens a clas. Ele estudava
o cardter das pessoas com fins evangelisticos. Precisamos investir tempo
estudando o cardter das pessoas, o estilo das pessoas, o comportamento
das pessoas, para fins evangelisticos.

A vida de Jodo Batista, entre o deserto e as multidoes, ¢ um tremendo
puxdo de orelhas a pessoas que pensam que a vida crista se resume a morar
nas montanhas, e de l4 ficar criticando meio mundo. Preste aten¢io ao
que Ellen G. White escreveu:

Deus dera a Jodo Batista instrugdes para habitar no deserto, a fim de prepari-lo
contra a influéncia dos sacerdotes e rabis, e preparé-lo para uma missio especial.
A austeridade ¢ isolamento de sua vida, porém, nio eram um exemplo para o
povo. O préprio Joao nio ordenara a seus ouvintes que abandonassem seus an-
teriores deveres. Pediu-lhes que dessem demonstragio de arrependimento pela

fidelidade a Deus, no lugar em que Ele os chamara.”

Portanto, a partir do exemplo de Jodo Batista, o principio ¢ claro:
“Nio devemos renunciar 4 comunhio social. Nio nos devemos retirar dos
outros. A fim de atingir todas as classes, precisamos ir ter com elas. Rara-
mente nos virdo procurar de moto préprio.”** Uma vida antissocial, que

- Tbid.
» Ibid., 150.
% Ibid., 152.
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se limita a0 mero convivio entre os iguais, apresenta resultados negati-
vos, pois “os que buscam esconder sua religio [...] ocultando-a dentro de
muros de pedra, perdem valiosas oportunidades de fazer bem”. Por outro
lado, “por meio das relagoes sociais, o cristianismo se pde em contato com
o mundo. Todo o que recebeu divina iluminagio, deve lancar luz sobre o
caminho dos que nao conhecem a Luz da vida”?

A vida de Jodo Batista, entre o deserto ¢ as multidoes, ¢ uma tremenda
inspiragao.

Reveréncia

“Naqueles dias, apareceu Jodo Batista pregando no deserto da Ju-
deia. Ele dizia: Arrependam-se, porque estd préximo o Reino dos Céus”
(Mt 3,1). A mensagem apresentada por Jodo era solene: apelava ao arre-
pendimento do pecado, antecipando a missao do Messias, descrita em
Mt 1,21: “Ele salvard o seu povo dos pecados deles.” Na lingua grega, idio-
ma do Novo Testamento, “o arrependimento implicava tradicionalmente
uma mudanga de mente ou de atitude, mas, sob a influéncia do Antigo
Testamento, assumiu também o sentido de uma mudanga de a¢ao”™*

Esta combina¢io de mudang¢a mental e comportamental significa que
Jodo estava pedindo aos seus ouvintes que mudassem o seu modo de vida
como resultado direto de uma mudanca radical de pensamento ¢ de ati-
tude em relagao ao pecado ¢ 4 justica. Um apelo tao pleno resultava da
crenga de que uma nova época da histéria mundial estava a despontar;
afinal, o Messias estava as portas; o Reino estava chegando.”

Desta forma, “num misto de respeito e regozijo, [Jodo] examinava nos
rolos dos profetas as revelagoes da vinda do Messias — a Semente prome-
tida que haveria de esmagar a cabeca da serpente” O que tanto acalen-

- . «
tara o coragio do povo de Deus, finalmente se cumprira. “Agora chegara

7 Ibid.

#  Craig Blomberg, Matthew, NAC 22 (Nashville, TN: Broadman, 1992), 73.
» Ibid.

3 White, O Desejado de todas as nagies, 103.
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o tempo. No palécio do monte de Sido senta-se um governador romano.
Segundo a firme palavra do Senhor, o Cristo ja nascera.”

Jodo Batista encarava sua missao com profundo respeito, ¢ seu Deus
com profunda reveréncia. Para ele, as palavras de Deus a Moisés, também
ditas no deserto, tinham significado especial.

Filhos e filhas do Pai celestial devem olhar com solenidade os tempos
que vivemos, e com profundo respeito ao Deus soberano. A missao deve
ser encarada com alegria, mas sempre lembrando da reveréncia que de-
vemos dedicar ao Senhor da missio. “A humildade e a reveréncia devem
caracterizar o comportamento de todos os que vao a presenga de Deus.
Em nome de Jesus podemos ir perante ele com confian¢a’, assegura Ellen
G. White; mas em seguida adverte: “Nao devemos, porém, aproximar-
-nos dele com uma ousadia presuncosa, como se ele estivesse no mesmo
nivel que nds outros.” E a mensageira do Senhor completa:

Deus deve ser grandemente reverenciado; todos os que em verdade se compene-
tram de Sua presenga, prostrar-se-io com humildade perante ele, ¢, como Jacd, ao
contemplar a visdo de Deus, exclamardo: “Quio terrivel ¢ este lugar! Este ndo ¢
outro lugar sendo a casa de Deus; esta ¢ a porta dos Céus.”*

Deus nos fala em dias comuns, falando com pessoas comuns, mas ele
nio ¢ um ser comum. Ele ¢ Deus, e nés nunca devemos perder o senso de
sua grandeza, de sua gléria, de sua majestade, soberania, poder ¢ santida-
de. Ele é um ser santo, e deve ser respeitado como tal. Além disso, as coisas
dele sdo sagradas: sua Palavra escrita, seu templo, seus simbolos.

Estamos a servigo de um Deus santo, servindo sua igreja. E se espera
que s€jamos reverentes, sempre.

Singularidade

“Usava Joao vestes de pelos de camelo ¢ um cinto de couro; a sua ali-
mentagio eram gafanhotos e mel silvestre” (Mt 3,4). As vestes ascéticas
de Joao Batista tém como modelo as de Elias, descritas em 2 Reis 1,8, a

3 Tbid.
32 Ellen G. White, Patriarcas e profetas, 12* ed. (Tatui, SP: Casa Publicadora Brasilcira, 1991),
255-256.
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quem Jodo também se assemelha no seu aparecimento repentino, na sua
vida solitdria, na sua mensagem intransigente e no seu eventual confronto
com o “rei” e a sua esposa.*

O “figurino” singular do Batista nos faz pensar em pelo menos
trés conceitos essenciais, aplicdveis para nds, pessoas da atualidade.’
Em primeiro lugar, um ser humano pode ser a sua mensagem. As roupas
do profeta sao simbolo de algo muito maior: ele pretendia apresentar um
exemplo de severo autocontrole como um contraste marcante com o luxo
¢ a autoindulgéncia daquela época. De fato, ha for¢a moral numa roupa
distinta, modesta, simples, bem como ha uma mensagem positivamente
marcante numa postura austera, sébria. Isto mostra o poderoso sermio de
uma vida correta.

Em segundo lugar, o ser humano ¢ poderosamente influente. Pessoas
tém diversas ocupagdes, com impactos diversificados. Entretanto, o ser
humano ¢ mais do que a sua atividade. O que ele ¢, ¢ mais importante do
que o que ele faz. A sua influéncia inconsciente ¢ mais eficaz do que a sua
influéncia consciente. Por isso, ¢ razodvel pensar que se Joao Batista nao
tivesse dito nada, mesmo assim teria pregado o arrependimento pelas suas
roupas ¢ pela sua comida, pelo seu estilo de vida. Dai decorre o dever de
fazer do nosso vestudrio e dos nossos hébitos a simples expressao de nds
mesmos.

Finalmente, em terceiro lugar, o ser humano deve cuidar bem de si
mesmo a fim de exercer a melhor influéncia possivel. Foi exatamente
isso que Jodo fez: ele colocou seus hibitos didrios em severa auto-res-
trigao; reduziu suas roupas e alimentos aos limites mais estreitos. E isso
porque ele inteligentemente colocou diante de si um objetivo preciso:
preparar o caminho do Messias. A postura do Batista nos faz pensar
que um ser humano nunca ¢ o seu verdadeiro eu enquanto permite que
a sua influéncia pessoal seja um mero acidente. A maioria das pessoas
apenas influencia por acaso. Todavia, pessoas nobres e diferenciadas

Richard T. France, The Gospel according to Matthew: An introduction and commentary (Leices-
ter: InterVarsity, 1985), 96.

Baseado em Henry D. M. Spence-Jones, ed., Sz. Matthew, vol. 1, The Pulpit Commentary (New
York: Funk & Wagnalls, 1909), 99.
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— que sdo a minoria — decidem influenciar, decidem como vao influen-
ciar ¢ colocam-se em restrigoes sagradas para potencializar sua influéncia.

Jodo Batista era singular, inico. Mas sua singularidade, em vez de
torné-lo alguém estranho, esquisito, o tornava alguém atrativo. Ellen G.
White afirma que “o singular aspecto de Joao fazia a mente dos ouvintes
reportar-se aos antigos videntes. Nas maneiras ¢ no vestudrio, assemelha-
va-se ao profeta Elias”; ¢ acrescenta: “Com o espirito e poder deste, de-
nunciava a corrup¢ao nacional, e repreendia os pecados dominantes. Suas
palavras eram claras, incisivas, convincentes. Muitos acreditavam que
fosse um dos profetas ressuscitado.” E qual o resultado? “Toda a nagao se
comoveu. Multidées aflufam ao deserto.”®

Ser singular significa ser diferente, inigualével, incomparavel. O fiel
filho ¢ filha de Deus nao pode ser mera cépia de outro; deve ser alguém
especial, ndo a ponto de ser excéntrico, bizarro, mas a ponto de ser impar
e sui generis. Como Joao Batista.

Humildade

Este foi o testemunho de Jodo, quando os judeus lhe enviaram de Jeru-
salém sacerdotes e levitas para lhe perguntarem: quem és tu? Ele confes-
sou e nao negou; confessou: eu nao sou o Cristo. Entio, lhe perguntaram:
quem és, pois? Es tu Elias? Ele disse: no sou. Es tu o profeta? Respondeu:
ndo. Disseram-lhe, pois: declara-nos quem és, para que demos resposta
aqueles que nos enviaram; que dizes a respeito de ti mesmo? Entio, ele
respondeu, “eu sou a voz do que clama no deserto: Endireitai o caminho
do Senhor, como disse o profeta Isafas”.

Ora, os que haviam sido enviados eram de entre os fariseus. E per-
guntaram-lhe: entdo, por que batizas, se nio és o Cristo, nem Elias, nem
o profeta? Respondeu-lhes Joao: eu batizo com 4gua; mas, no meio de
vds, estd quem vds nao conheceis, o qual vem apds mim, do qual nio sou
digno de desatar-lhe as correias das sandélias (Jo 1,19-27).

3 White, O Desejado de todas as nagies, 104.
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“No judaismo do primeiro século”, afirma Colin Kruse, “a tarefa de
tirar as sandélias e lavar os pés era efetuada por servos. Normalmente, nao
se pedia a um servo judeu que o fizesse, sendo essa tarefa atribuida de pre-
feréncia a servos gentios”. Desta maneira, “ao dizer que nio era digno de
desamarrar as sandalias de Jesus, Jodo estava a fazer uma afirmacio clara

¢
sobre a dignidade de Cristo, que ultrapassava em muito a sua”*

e acordo com o tedlogo Chafer, “a humildade ¢ uma caracteristica
D rd te6logo Chafer.

ivina a ser encontrada nos coragdes humanos somente com a operagao
d trad h t
interior do Espirito Santo. Ela estd muito longe de ser uma auto-depre-
ciacio ou um complexo de inferioridade”?” A pessoa humilde nao se faz
pequena quando ¢ realmente grande, mas pensa “em si mesma com mo-
deragdo, porque esta ¢, num certo sentido, a estima correta de um ser hu-
mano, por maior que seja”.**

Jodo Batista adquiriu reconhecimento, fama, boa reputagio. Mas cle
sempre se manteve humilde, a ponto de ter nogao clara nao apenas de
quem ele era, mas também quem ele nao era. Humildade ¢ a virtude que
nos dé o sentimento de nossa fraqueza e limita¢des. Humildade ¢ modés-
tia. Ser humilde ¢ permitir que a vontade de Deus floresca em nossa vida.
Joao Batista viveu assim. Nunca se considerou “a cereja do bolo”. E embo-
ra corajoso ¢ decidido, se manteve humilde ao longo de seu ministério.

Conclusdo

Neste artigo eu compartilhei com vocé dez caracteristicas da vida de
Jodo Batista. Vimos que ele cultivou tragos marcantes como santidade,
dominio préprio, reforma, conciliagao, estudo, simplicidade e abnegagao,
sociabilidade, reveréncia, singularidade ¢ humildade.

Colin G. Kruse, John: An introduction and commentary, Tyndale New Testament Commenta-
ries 4 (Downers Grove, IL: InterVarsity, 2003), 79.

Lewis S. Chafer, Teologia sistematica, 3* ed., vol. 7, trad. por Heber Carlos de Campos (Sao Pau-
lo: Hagnos, 2013), 143.

3 ]. Strong, Léxico hebraico, aramaico e grego de Strong (Barueri, SP: Sociedade Biblica do Brasil,

2002).
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Consegue vocé imaginar o efeito de uma pessoa com essas caracters-
ticas, convivendo com outras pessoas? Sem duvida, a influéncia de uma
pessoa assim ¢ marcante. De fato, Ellen G. White declara:

Muitos deram ouvidos a suas instrugdes. Muitos sacrificaram tudo, a fim de obe-
decer. Multidoes seguiam a esse novo mestre de um lugar para outro, ¢ nio pou-
cos nutriam a esperanga de que fosse 0 Messias. Mas, vendo Jodo o povo voltar-se
para ele, buscava todas as oportunidades de encaminhar-lhes a f¢ para Aquele que
haveria de vir.¥

Mais do que apenas impacto ou admiragdo, nossa vida deveria causar
efeito transformador na vida das pessoas com as quais convivemos. Para
tanto, cultivemos caracteristicas como estas de Jodo Batista que foram
aqui apresentadas. Desta maneira, com um estilo de vida contagiante,
seremos dignos representantes do Senhor onde estivermos e com quem
convivermos, ¢ também candidatos 4 cidadania celestial.

¥ White, O Desejado de todas as nagies, 108.
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“El sexto dngel derramé su copa sobre el gran rio Eufrates, y el agua de éste
se secd para que estuviese preparado el camino a los reyes del oriente. Y vi
salir de la boca del dragén, y de la boca de la bestia, y de la boca del falso
profeta, tres espiritus inmundos a manera de ranas pues son espiritus de
demonios que hacen sefiales y van a los reyes de la tierra para reunirlos ala
batalla del gran dia del Dios Todopoderoso... Y los reunié en el lugar que
en hebreo se llama Armagedén” (Ap 16,12-16).

El Apocalipsis es un escrito eminentemente simbdlico. En él aparecen
dragones con muchas cabezas que arrojan rios por la boca y otras imége-
nes semejantes; es decir, metaforas que ilustran y objetivan conceptos y
realidades mucho mds complejos.

Las imagenes y metaforas empleadas por Juan son tan vividas que han
estimulado la imaginacién de sus lectores durante siglos, al punto de que
muchos han cedido a la tentacién de interpretar las profecias apocalipti-
cas a la luz de los titulares de la prensa, y no a la inversa. Como resultado,
cada conflicto internacional de cierta envergadura en Oriente ha sido pro-
puesto como el cumplimiento de esas profecias: el despertar militarista
del imperio japonés en la primera mitad del siglo xx, la guerra de Viet-
nam, la del Golfo Pérsico, entre otras.

El mensaje de las profecias biblicas referidas al fin de la historia es de
naturaleza primordialmente moral, espiritual y cristocéntrica; desde esa

Esta obra esta bajo una licencia de Creative Commons: @ HOO
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perspectiva ha de ser interpretado para que adquiera sentido (Jn 5,39;
Ap 19,10).

Bajo inspiracién divina, Juan evoca las experiencias mds significa-
tivas de la historia del pueblo hebreo para ilustrar, mediante ellas, el
desenlace del gran conflicto entre el bien y el mal. De hecho, prictica-
mente no hay ningtn libro del Antiguo Testamento que no sea citado o
aludido en el Apocalipsis.

En el siglo vir a. C,, el pueblo judio cayé bajo el yugo esclavizador
del imperio babilénico (véase Dn 1-5). A punto de cumplirse los setenta
afios de cautiverio profetizados mucho antes por Jeremfas (Jr 25,11-12;
29,10), Dios envié un libertador proveniente del este u oriente: Ciro el
persa. Este acontecimiento habia sido anunciado por Dios a su pueblo
mis de un siglo antes de que Ciro mismo naciera (Is 41,1-5.25; 44,26-
28;45,1-6.13; 46,11; 48,12-16). La liberacién ocurrié en el afio 539 a. C.
—un siglo y medio después de que Isafas lo anunciara—, cuando Ciro
desvié las aguas del Eufrates, que atravesaban la ciudad de Babilonia, y
penetr6 con sus soldados en la gran capital, tomdndola por asalto. Poco
después (537 a. C.), los persas otorgaron la libertad a los judios para
que regresaran a su tierra y reconstruyeran el reino de Juda y su capital,
Jerusalén.

Ciro y su imperio, el medo-persa, vinieron de oriente y constituyeron
una prefiguracién histérica de la gran liberacion que obrar4 Cristo en fa-
vor de su pueblo perseguido y acorralado por la Babilonia simbdlica al
final de la historia (véase Ap 13; 16-19). Por ello, Juan alude a ese hecho
tan conocido para sus lectores originales y lo utiliza como ilustracién.

La palabra Armageddn proviene del hebreo har (“monte”) y meggui-
g y megg
dén (“Meguido”), ciudad famosa mencionada en el Antiguo Testamento.
Para entender el uso simbdlico de esta expresion, es necesario considerar
p

la geografia de Palestina. Por su condicién de “puente” entre las dos gran-
des masas terrestres del hemisferio oriental (Eurasia y Africa), Palestina se
hallaba en la encrucijada de las civilizaciones de la antigiiedad. El camino
que conectaba Egipto —en el sur— con Siria y Mesopotamia —en ¢l nor-
te y el este— atravesaba Palestina y era una de las rutas mas importantes
en tiempos biblicos, tanto en ¢l plano comercial como en el militar.
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De este modo, Palestina fue siempre una estratégica encrucijada de
caminos, codiciada por los sucesivos imperios nortenos (Asiria, Ba-
bilonia, la Siria griega seléucida) y la gran potencia surefia de Egipto.
La ruta proveniente de Egipto avanzaba hacia el norte a través de las lla-
nuras occidentales de Palestina hasta ser interrumpida por la cordillera
central, que desemboca en el Mediterrdneo. Este obsticulo hacia que la
ruta se desviara hacia el este a través de un paso que conducia a la llanura
o valle de Jezreel, Esdraeléon o Meguido, escenario de numerosas batallas
decisivas durante tres milenios y medio. La zona donde se encontraba la
ciudad de Meguido era, por lo tanto, uno de los puntos més estratégicos
de toda Palestina, cercana a la cadena montanosa del monte Carmelo.

Como ya se indicd, Armagedén significa literalmente “monte de Me-
guido”. Sin embargo, la ciudad de Meguido no estaba edificada sobre un
monte ni habia un monte dentro de sus limites. ; A qué se refiere entonces
la expresion? Su propdsito es sefialar un monte préximo a Meguido, el
Carmelo, escenario de un gran acontecimiento para el pueblo hebreo.!
Lo mismo ocurre en Jueces 5,19, donde la expresién “las aguas de Me-
guido” equivale al “arroyo de Quisén” (Jc 5,21), que corre por el valle de
Meguido, al pie del Carmelo, y termina, como este, en el Mediterréneo.
De la misma manera, el “valle de Meguido” (Za 12,11) y el “campo de
Meguido” (2 Cr 35,22) son expresiones sinénimas utilizadas para desig-
nar la llanura de Jezreel o de Esdraelén, la tnica préxima a la ciudad de
Meguido, donde Israel obtuvo una victoria decisiva sobre los ejércitos ca-
naneos. Por lo tanto, “el monte de Meguido (Ar-Meguidén)” de Apoca-
lipsis 16,16 no es otra cosa que el monte Carmelo.

¢Por qué el Carmelo? ¢Qué ocurrié alli? La gran batalla espiritual des-
critaen 1 Reyes 18 entre el bien (Dios y Elfas) y el mal (el culto a los falsos
dioses Baal y Asera, impulsado por la impia pareja real Acab y Jezabel),
entre la verdad y la mentira. ;Qué tuvo que ver eso con el Apocalipsis?
La correlacion entre los personajes de aquel episodio histérico prototipi-
co, prefigurativo, y lo que ocurrird al final de los tiempos puede resumirse
ast:

' Véase el articulo de William Shea, “The location and significance of Armageddon in Revelation

16: 16”, Andrews University Seminary Studies 18, n.° 2 (1980): 157-162.
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1 Reyes 18 Apocalipsis

Elrey Acaby su esposa Jezabel Dos poderes perseguidores (Ap 13)

Los cien profetas perseguidos (1 Re 184.13) Una minorfa perseguida (Ap 7; 12; 14)

La sanguinaria rcina Jezabel, esposa de Acab La ramera cbria de sangre (Ap 17)
Los 450 profetas de Baal Elfalso profeta (Ap 16)

Elfas, oriundo de Tisbé¢, Cristo, el jinete que viene para liberar
al oriente asupucblo (Ap 19)

La dcstruccién dC tOdOS IOS POdCl'CS

Lamucrte de Acab, Jezabel

- erseguidores: la bestia, la ramera
ylos profetas de Baal perseg

y el falso profeta (Ap 19; 20)

En cuanto a los tres espiritus inmundos semejantes a ranas que salen
de las bocas del trio diabdlico para engafiar a los reyes con falsas sefiales,
el cuadro evoca sin duda la actuacion de los hechiceros egipcios que imi-
taron las dos primeras plagas enviadas por Dios a través de Moisés contra
el faraén opresor de los hebreos, como resultado de lo cual este endurecié

su corazén (Ex 7,1.12.22; 8,7; ¢f Ap 13,13.14).

Asi, tres acontecimientos cruciales de la historia del pueblo de Dios en
el pasado —los poderes demonifacos que inclinaron el corazén del faraén
contra el pueblo de Dios, la caida de Babilonia y la derrota del culto a
Baal por parte de Dios y Elias— arrojan luz sobre el desenlace de la lucha
final entre el bien y el mal.

Por lo tanto, no debe esperarse una guerra mundial literal en el rela-
tivamente pequefio valle de Meguido, donde ni siquiera cabria el ejérci-
to de una de las superpotencias actuales. La batalla final del Armagedén
serd, en cambio, de naturaleza espiritual y se desarrollard entre Dios, jun-
to a sus fieles oprimidos, y una confederacién de los poderes de la tierra
instigados por Satands contra aquellos (¢/. Dn 10,20). El desenlace de esa
tltima batalla seré la llegada del Jinete de Apocalipsis 19,11-21 desde el
oriente (¢f. Mt 24,27) para otorgar a su pucblo la victoria final sobre sus
opresores.
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Introduccion

El presente ensayo tiene por finalidad realizar un breve estudio sobre la
espiritualidad en los escritos de Elena G. de White. Comprendemos la es-
piritualidad como una facultad del ser humano vinculada con la accién
del Espiritu Santo,' una dimensién esencial de la vida, mediante la cual
la persona vive en comunién y en la presencia de Dios. Asi, la existen-
cia se impregna profundamente de principios biblicos que configuran la
espiritualidad,” no tanto en lo que el hombre hace, sino en lo que llega a
ser.’ Todas las facultades humanas se orientan en esa relacién, cuyo centro
y meta es Dios.*

En los escritos de Elena G. de White, el término espiritualidad se uti-
liza principalmente para enmarcar una vida caracterizada por la devocién,
la piedad y la santidad centrada en Cristo.’ Trasciende todas las dimen-

Vila Escuain, Nuevo diccionario biblico ilustrado (Terraza, Barcelona: Clie, 1985), s. v. “Espiritu”.

2 Véase George W. Reid, ed., Tratado de teologia adventista del séptimo dia (Florida Oeste, Buenos
Aires: ACES, 2009), 772-774.

> James Philip, La madurez cristiana (Buenos Aires: Certeza, 1974), 102.

* José M. Martinez, Introduccion a la espiritualidad cristiana (Terraza, Barcelona: Clie, 1997), 14,

60-61.

> Jon L. Dybdahl, “Espiritualidad’, en Enciclopedia de Elena G. de White, ed., por Denis Fortin y
Jerry Moon (Florida Oeste, Buenos Aires: ACES, 2021), 878.
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siones de la vida,® por lo que resulta muy importante para el fiel seguidor
de Cristo que reconoce el don profético de Elena G. de White. Surge asi
la necesidad de conocer qué ensena ella sobre la espiritualidad, qué carac-
teristicas posee, qué componentes la elevan o la degradan y cudles son sus
resultados.

El hecho de no comprender o de descuidar una sana espiritualidad
afecta drdsticamente tanto la vida actual como la futura. Por medio de
la vida espiritual aceptamos o rechazamos el deseo de Dios. Trazar ade-
cuadamente la espiritualidad revelada a través de los escritos de Elena G.
White nos permite adquirir conocimientos practicos acerca del propési-
to divino: vivir como lo hizo Jesus de Nazaret, en plena comunion con el
Padre y cumpliendo su voluntad.

El privilegio de la espiritualidad

En sus escritos, White coloca a Jests como ejemplo y centro de la ado-
racién. Nos exhorta a hacer de ¢l nuestro estudio constante, puesto que
no es natural para el ser humano enfocarse en las cosas celestiales, por lo
cual debemos cultivar la espiritualidad mediante una consagracion fer-
viente a Dios.” Esto se realiza a través del estudio del caricter de Cristo
y de sus ensenanzas, buscando tesoros en la Palabra de Dios, pues tnica-
mente en é] se encuentra el manantial de la sabiduria.® Debemos seguir el
c¢jemplo de consagracion constante y de ferviente oracién de Jesus.’

Crecer en espiritualidad es un privilegio que Dios concede a su pue-
blo. La vida santa se convierte en un reflejo de Aquel que nos llamé a
ser lumbreras en este mundo." White declara: “Insto a nuestro pueblo
a que convierta la busqueda de la espiritualidad en la obra de su vida”"

Ricardo B. de Sousa, Cuida tu corazdn: ensayos sobre la espiritualidad cristiana (Buenos Aires:
Kairés, 2005), 95.

7 Elena G. de White, Testimonios para la Iglesia, vol. 5 (Miami, FL: APIA, 2008), 490.

8 Elena G. de White, La educacién cristiana (Florida Oeste, Buenos Aires: ACES, 2015), 401.
> Elena G. de White, E/ camino a Cristo (Florida Oeste, Buenos Aires: ACES, 2017), 101.

1 Elena G. de White, Testimonios para la iglesia, vol. 4 (Miami, FL: APIA, 2008), 120.

""" Elena G. de White, Mensajes selectos, vol. 3 (Florida Oeste, Buenos Aires: ACES, 2015), 408.
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El alma rebosante del Espiritu Santo y alimentada diariamente por la Pa-
labra de Dios jamds sufrird hambre ni sed espirituales; por el contrario,
compartird ese alimento con los necesitados, del mismo modo en que se
alimenta al hambriento."

Una facultad poderosa

La oracién cumple un rol fundamental en la espiritualidad porque
conecta al creyente con Dios y le permite ejercer la fe al hablar con él.
Constituye parte del alimento cotidiano que nutre nuestra el alma, pues
nos comunica con el verdadero Pan de Vida.!?

El relato del Getsemani es un ejemplo elocuente: los discipulos no
comprendieron la necesidad de velar y orar, por lo cual cedieron ante la
tentacion y se entregaron al suefio. Lo mismo puede suceder hoy si no de-

sarrollamos una percepcién profundaysantificadoraacercadelaoracién.'

White exhorta:

Poned aparte una porcién de cada dia para estudiar las Escrituras y comulgar
con Dios. Asi obtendréis fuerza espiritual, y creceréis en el favor de Dios. El sélo
puede darnos aspiraciones nobles; ¢l sélo puede moldear el cardcter segin la se-
mejanza divina. Acercaos a él en oracién ferviente, y él llenard vuestros corazones
de propésitos elevados y santos y de profundos y fervientes anhelos de purezay
claridad de pensamiento.”

La oracion es un hdbito que ayuda a profundizar la relacién del cre-
yente con Dios y favorece la salud espiritual.® Implica hablar con él como
si se tratase de un amigo, depositando todas las preocupaciones, grandes
o pequenas. Al mismo tiempo, ofrece la oportunidad de adorar y contem-
plar la belleza de su cardcter.”

12 Elena G. de White, La oracién (Florida Oeste, Buenos Aires: ACES, 2014), 305.
B Ibid. 297.
14 Elena G. de White, En los lugares celestiales (Florida Oeste, Buenos Aires: ACES, 1967), 99.

5 Elena G. de White, E/ ministerio pastoral (Silver Springs, MI: Asociacién Ministerial de la Aso-
ciacién General de los Adventistas del Séptimo Difa, 1995), 22.

White, Testimonios para la iglesia, 4:447.
7 Maxwell, “Oracién’, en Enciclopedia de Elena G. de White, 1131-1133.
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Fortaleza en la comunidad

White subraya que la participacion en la iglesia también influye en la
espiritualidad, tanto en el fortalecimiento muto como en la obra que se
realiza en ella. Encerrarse en uno mismo contradice la voluntad de Dios,
quien desea que el creyente cultive la solidaridad y se esfuerce en beneficio
de los demas.™®

Asistir al culto sin involucrarse en la obra misionera acarrea con-
secuencias negativas: fomenta sentimientos de autosuficiencia y exal-
tacién propia, que desembocan en orgullo y finalmente desplazan a
Cristo del corazén.!” En cambio, el servicio activo mantiene encendido
el fuego del primer amor, ayuda a desarrollar la espiritualidad y la devo-
cién y es, en este sentido, mds eficaz que un excelente sermén.*

White anade: “Si todos los miembros de la iglesia sintiesen una respon-
sabilidad individual, se lograria mayor progreso en las cosas espirituales”?!
Solo mediante la participacion obediente en la mision y en la conduccién
de almas a la verdad se adquiere una experiencia que fortalece la fe y brin-
da confianza en Dios.??

Qué nos degrada espiritualmente

Respecto a los factores que destruyen la espiritualidad, White enfatiza
principalmente la exaltacién del yo, que conduce a la suficiencia, al orgu-
llo y a la justicia propia, corrosivos para el alma.”® El egofsmo impulsa a
desatender a los demds por quienes Cristo dio su vida, lo que impide el
crecimiento espiritual. >

'8 Elena G. de White, Patriarcas y profetas (Florida Oeste, Buenos Aires: ACES, 2008), 523.
Y White, Testimonios para la iglesia, 5:680.

2 Elena G. de White, E/ evangelismo (Florida Oeste, Buenos Aires: ACES, 2016), 261.

2 Elena G. de White, Obreros evangélicos (Florida Oeste, Buenos Aires: ACES, 2006), 210.
2 Ibid.

B White, Testimonios para la iglesia, 5:508.

24

Elena G. de White, Consejos sobre mayordomia cristiana (Florida Oeste, Buenos Aires: ACES,
2013), 31.
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Ademas, las influencias externas pueden resultar perjudiciales si se
descuida la vida espiritual.”® El amor a lo mundano, el apego al dinero,

el descuido de la salud fisica o mental®®

y, sobre todo, desplazar a Cris-
to del centro del corazén dejan al creyente sin proteccion frente a sus
propias debilidades. La ausencia de espiritualidad o santidad, en tltima

instancia, inclina la balanza hacia el pecado.

El mayor ejemplo

La vida espiritual no se limita a la préctica de la comunién con Dios,
sino que impregna cada acto y sentimiento que de ella brota. En la medida
en que el creyente se acerca a Dios, su cardcter se transforma y se fortalece
para resistir la tentacion.

En la vida de Jests encontramos el modelo supremo para nuestra vida
espiritual. Para seguir su ejemplo, necesitamos meditar y escudriziar su
Palabra, pues una lectura apresurada resulta insuficiente. La reflexion,
la contemplacién y la memorizacion de las Escrituras son indispensables
para acceder a las delicias celestiales.

Es importante buscar a Dios también a través de la oracidn: mediante
ella, presentamos nuestras necesidades ante el trono celestial y abrimos la
puerta de nuestro corazén a Dios. A ello se suma el canto de gratitud, que
expresa el gozo y la felicidad de la salvacién que encontramos en Jesus.
Asimismo, la obediencia es fundamental: dado que el corazén humano
busca continuamente el mal, nada es mis necesario que obedecer y ser fiel
a Aquel que entregd su vida para nuestro propio beneficio.”’

Conclusion

La espiritualidad ocupa un lugar relevante en los escritos de Elena G.
de White. Aunque no siempre es mencionada como término explicito, se

»  Elena G. de White, Testimonios para la iglesia, vol. 1 (Miami, FL: APIA, 2008), 97.

Véase White, Testimonios para la iglesia, 2:169; Consejos sobre mayordomia cristiana, 22; Testi-
monios para la iglesia, 2:395; Consejos sobre el régimen alimenticio (Florida Oeste, Buenos Aires:
ACES, 2013), 73; Profetas y reyes (Florida Oeste, Buenos Aires: ACES, 2014), 481.

¥ Elena G. de White, E/ ministerio de curacién (Florida Oeste, Buenos Aires: ACES, 2014), 33-37.
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hace presente en sus reflexiones sobre la forma en que nos relaciona-
mos con Dios, el lugar que le damos en la vida, las influencias que ¢jerce-
mos sobre otros y las que recibimos del mundo. White vincula la espiri-
tualidad con la santidad, la cual debe ser abundante y con frutos.

White comprende que todas las acciones humanas repercuten en la
espiritualidad, ya que esta es el resultado directo de nuestra relacién con
Dios. La autora hace una invitacién clara a tener una vida que siga el ejem-
plo de Jests: estudiar la Palabra de Dios, orar con fe, cantar con gratitud,
obedecer a Dios y trabajar activamente por la salvacién de las almas.

Cuidar y cultivar la salud espiritual es esencial, pues todo aquello que
interrumpa la relacién con Dios terminara degraddndola, ya sean caracte-
risticas de la propia personalidad o la influencia del entorno. La espiritua-
lidad, tal como la presenta Elena de White, nos impulsa a rechazar lo que
ofrece el mundo y a seguir el ejemplo de Jests, adorando y glorificando a
Dios mediante la obediencia a su voluntad.
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Introducdo

Deus faz muitos chamados ao longo do texto sagrado, e a vocag¢ao mi-
nisterial encontra suas raizes na compreensao dessa convocatéria. Claro
perigo existe naquele que aceita a responsabilidade pastoral sem correto
exame desse chamado. Richard Pitt asume: “Comprender la experiencia
del llamado es un componente critico para comprender su impacto tanto
en la decisién de buscarla como en la decisién de abrazar una identidad
ministerial.”!

A escritora Ellen White sublinha a importincia dessa identificagao:
“Aquellos a quienes Dios ha llamado al ministerio han de dar evidencia
por medio de la influencia que ejercen, que son aptos para el santo lla-
mamiento en que se hallan”* Essa declaracio dé énfase nao somente na

Richard N. Pitt, Divine callings: Understanding the call to ministry in black Pentecostalism
(New York: New York University Press, 2012), 8.

“Aquellos que estan a punto de entrar en la sagrada obra de la ensenanza de las verdades de la
Biblia al mundo deben ser cuidadosamente examinados por personas fieles y de experiencia. [....]
En los dfas de los apstoles, los ministros de Dios no se atrevian a depender de su propio juicio al
seleccionar o aceptar a un hombre para tomar el solemne y sagrado puesto de ser portavoces de
Dios. Ellos seleccionaban a los hombres que a su juicio eran aceptables, y después los colocaban
ante el Senor para ver si él los aceptaba para ser sus representantes. Nada menos que esto debe ha-
cerse hoy” (Elena G. White, E/ ministerio pastoral [Florida Oeste, Buenos Aires: ACES, 2020],
41,42).

Esta obra esta bajo una licencia de Creative Commons: @ HOO
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importincia de compreender esse chamado mas do carédter espiritual da
convocatoria.

Frente aos desafios que a igreja moderna apresenta, a equipe de fronte
do combate precisa estar convicta da convocagio para essa guerra, estu-
dos recentes mostram o forte impacto que a falta de convicgao do cardter
espiritual do chamado tem afetado a satisfagao ministerial,’ evidenciando
assim, o desafio de sustentar um bem-estar espiritual sem a convicgio do
chamado.* Portanto, a certeza da convocagio divina ¢ a rocha que fortale-
ce a identidade ministerial.’> Nesse contexto a declaragio de Jonas Arrais
traz a necessidade de refletir sobre esse tema:

La seguridad del llamado de Dios para el ministerio pastoral es sumamente im-
portante para el pastor. No es solo la confirmacién de su llamado para una mi-
sién especifica, sino también la garantia de la bendicién de Dios para su trabajo.
Lo contrario de esto es hacer algo para lo cual Dios no lo llamé. [...] No existe
nada mejor que tener la conviccién de que Dios nos llamé para esta obra.®

Diante da busca por convic¢io, as bases da teologia do chamado ¢ a
maneira de entendé-lo se firmam em um solo frégil, a falta de sustento
biblico para construir a teologia pratica tem gerado problemas, entre eles
estdo a insatisfagio de lideres confundidos, metodologias pastorais equi-
vocadas, ¢ a perda de identidade como movimento remanescente, tais
problemas afetam a igreja em diferentes niveis.

Nesse estudo se buscard apontar as raizes da problemdtica ao redor

a teologia do chamado, enfatizando assim a necessidade de uma busca
da teologia do chamad fatizand dade d b

guiada pelo principio de sola Scriptura, considerando a necessidade da

Institute Barne, “Excerpt: A rapid decline in pastoral security”, acceso el 25 de marzo de 2024,
https://www.barna.com/research/pastoral-security-confidence/.

*  Howard Sugden ¢ Warren Wiersbe, When pastors wonder how (Chicago, IL: Moody, 1973), 9.

> O chamado ¢ a 4ncora do ministério, o que nos mantém firmes quando o mar da vida estd
revolto, as crises se avolumam ¢ os ideais parecem desvanecer. O apéstolo Paulo exortou por
duas vezes Timéteo, seu “filho na f¢”, a manter aceso o fogo do chamado. Em 1 Timéteo 4,14,
escreveu: “Nao seja negligente com o dom que vocé recebeu”. Na segunda vez em 2 Timoteo 1,6,
suas palavras foram ainda mais enfaticas: “Por esta razao, venho lembrar-lhe que reavive o dom
de Deus que estd em vocé pela imposigio de minhas mios” (Wellington Barbosa, “Ponto de
arrimo”, Revista Ministério [julho/agosto de 2023]: 5).

Jonas Arrais, “El llamado al ministerio”, Ministerio Adventista (maio/junho 2001): 12.
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identificagdo e convicgao por parte dos ministros da convocagao divina
da qual receberam.

A justificagdo pela fé e o chamado
ao ministério pastoral

Um grande fator para essa problemdtica ¢ a aproximacao do adventis-
mo com a teologia evangélica, especialmente da compreensio da justifi-
cagao pela fé.” Fernando Canale aponta esse fator como um dos grandes
causadores do secularismo do estilo de vida adventista.® Infelizmente a
teologia pastoral adventista tem bebido dessas fontes hermenéuticas, dis-
torcendo assim a compreensao do chamado, que resulta em uma aplica-
¢ao do ministério que afeta todas as esferas eclesidsticas.

John McArthur divide a experiéncia do chamado ao ministério em
trés etapas (a) chamado de Deus a salvagio, (b) chamado ao servico (c)
¢ o chamado ao ministério, esse processo aponta a importincia da com-
preensdo da salvagio ¢ a missdo com a aceitagio desse chamado.” Sem
duvidas encontramos fundamento biblico para essa cogni¢ao," afinal a

Fernando Canale, s Adventismo secular? Codmo entender la relacion entre estilo de vida y salvacién
(Lima: Universidad Peruana Unién Publicaciones y Difusién Cultural, 2012), 80.

8 Ibid., 99.

John MacArthur, El ministerio pastoral: cémo pastorear biblicamente, trad. por Angcl Torres Mo-
reno (Barcelona: CLIE, 2005), 125.

10 “Cuida de tu vida y de tu doctrina, perseverando en estos deberes, pues haciendo esto te salvards

a ti mismo y a los que te oyeren’ (1 Tim 4.16). Aqui el cuidado de Timoteo por su vida y su
ensefianza tendria como resultado la salvacién para si mismo y para los demds. “El mismo cons-
tituyd a unos apéstoles, a otros profetas, a otros evangelistas y a otros pastores y maestros, a fin
de capacitar al pueblo de Dios para la obra del servicio, para la edificacion del cuerpo de Cristo’
(Ef 4.11-12). La edificacién del cuerpo, tal como se menciona en ¢l v. 13 del mismo capitulo,
genera una madurez espiritual que se manifiesta en el crecimiento cristiano, un proceso crucial
para la salvacién. ‘Obedeced a vuestros jefes y someteos a su autoridad. Ellos velan por vosotros
como quien debe rendir cuentas. Obedecedles, para que su trabajo sea una alegrfa y no una
carga, pues eso no os aprovecharfa’ (Heb 13.17). Este versiculo subraya la responsabilidad que
tienen los lideres (incluidos los pastores) sobre su rebafio, y la implicacién de este trabajo en la
salvacién. ‘Cuiden como pastores el rebano de Dios que esté a su cargo, no por obligacién ni por
ambicién de dinero, sino con afin de servir, como Dios quicre. No sean tiranos con los que estdn
a su cuidado, sino sean ¢jemplos para el rebafio. Asi, cuando aparezca el Pastor supremo, uste-
des recibirdn la inmarcesible corona de gloria’ (1 Pe 5.2-4). Este texto revela la promesa de re-
compensa que conlleva el buen cuidado pastoral, y esta recompensa eterna estd intrinsecamente
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salvagao'! ¢ o servigo'? impactam na intelecgao da identidade ministerial,
entretanto, como se percebem essas etapas ¢ o que resguarda fundamental
importancia.

Na presente questdo ¢ primordial entender como o mundo evangé-
lico tem entendido esse processo, na procura de encontrar as diferengas
adventistas e evangélicas de tal compreensao. Lutero foi um dos grandes
influenciadores intelectuais da teologia, e apesar de sua importante con-
tribui¢io para o abandono do dogma catélico e a aproximagao as Escritu-
ras, em muito difere Lutero de um pensamento completamente biblico.
O impacto do pensamento de Lutero na compreensao da justificagio pela
fé ¢ um exemplo dessa realidade.”

De maneira resumida, para Lutero a justificagio pela fé ¢ um processo
instantineo recebido pela fé por meio do batismo do qual o causador ¢ a
predestinacao divina,'* assim implicando que, na realidade (ontologica-
mente) nio existe necessidade de abandono de atos pecaminosos para a
salvagio, pois ao fim, somos justos aos olhos de Deus (salvagio pela graca)
¢ pecadores em nossa propria vida (santificagio nio influi na salvagio),”

Lutero argumenta que o processo de santificagio funciona como um

ligada a la salvacién” (F. D. Nichol, Comentario biblico adventista del séptimo dia, 7 vols. [Buenos
Aires: Asociacién Casa Editora Sudamericana, 1980]).

“Para conducir almas a la fuente de la vida, el predicador primero debe beber de esa fuente”
(Elena de White, Testimonio para la iglesia, vol.4 [Mexico: Gema Editores, 2007], 406).

> “Cada verdadero discipulo nace en ¢l reino de Dios como misionero. El que bebe del agua viva
llega a ser una fuente de vida. El que recibe llega a ser un dador. La gracia de Cristo en el alma es
como un manantial en el desierto, cuyas aguas surgen para refrescar a todos, y da a quienes estdn
por perecer avidez de beber ¢l agua de la vida” (Elena G. White, E/ Deseado de todas las gentes
[Florida Oeste, Buenos Aires: ACES, 2008], 166).

3 Martin Luther, Luther’s works, ed. por Jaroslav Pellkan, vol. 24 (Saint Louis, MO: Concordia,
1961), 226.

“Porque gracia y fe son infundidas sin nuestras obras” (Martin Luther, “Heidelberg disputa-
tion”, en Luther’s works: Career of the reformer, ed. por Harold J. Grimm ¢ Helmut T. Lehmann,
vol. 31 [Philadelphia, PA: Fortress Press, 1957], 55-56).

> Martin Luther, Luther’s works: Lectures on Galatians, 1535, chapters 1-4, ed. por Jaroslav Jan
Pelikan, vol. 26 (Saint Louis, MO: Concordia Publishing House, 1963), 16.
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efeito da salvagio, serve meramente para mostrar a0 mundo visivel o que
estd definido no mundo espiritual.'®

A construgio do pensamento luterano/evangélico, apresenta evi-
déncias de um neoplatonismo ¢ o conceito de dois mundos (Deus
atemporal), do qual implica um dualismo.'” O adventismo por outro
lado assume uma hermenéutica baseado no principio sola Scriptura, o
qual provoca uma busca de suas bases hermenéuticas na Biblia ¢ nao na
filosofia."® Apesar da dréstica diferenga entre esse conceito de Lutero
¢ o principio articulador do adventismo do qual através dele se pode
entender a justificagio pela fé, as bases da teologia pratica parecem nao
perceberem tal panorama.”

Muitas implica¢des poderiam ser exploradas fruto do pensamento
evangélico infiltrado na cognigao pratica adventista, entretanto, pela na-
tureza do presente estudo uma apenas serd de forma sintética apresenta-
da: a problemitica da metodologia pastoral de ministros que niao com-
preendem seu chamado biblicamente.

A metodologia pastoral
e a teologia evangélica

Tratar o estilo de vida ou o processo de santificagio como apenas um
fruto do qual nao implica salvagio afeta a forma como o pastor desenvol-
ve seu ministério, tanto no Ambito pessoal como na forma de entender
o evangelismo ¢ o discipulado. O resultado sio lideres que nio se preo-
cupam com a moralidade prépria e da igreja, lideres dos quais buscam
métodos distanciados da Biblia, apegados & experiéncia, adaptados as

Martin Luther, “The disputation concerning justification’, en Luther’s works: Career of the
Reformer IV, ed. por Lewis W. Spitz ¢ Helmut T. Lehmann (Philadelphia, PA: Fortress Press,
1960), 161.

Raul A. Kerbs, Cdmo el pensamiento cristiano ha sido condicionado por la filosofia: y cémo puede
dejar de serlo (Libertador San Martin, Argentina: Editorial Universidad Adventista del Plata,
2023) 154.

Fernando Canale, Creacidn, evolucion y teologia: una introduccion a los métodos cientifico y teold-
gico, trad. por Claudia Blath (Libertador San Martin, Argentina: Editorial Universidad Adven-
tista del Plata, 2009), 55.

Canale, s ddventismo secular? Codmo entender la relacién de estilo de vida y salvacién, S56.
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tendéncias culturais e despreocupados com o estilo de vida da igreja, tor-
nando assim o adventismo em um movimento irrelevante, sem identida-
de e secular.

Fernando Canale menciona: “En la vida cotidiana, sin embargo, la
forma en que los pastores comprenden la misién depende de sus teologias
personales, es decir, de la forma en que comprenden a Dios, a Cristo y a
su plan de salvacién.”* A teologia ¢ o motor pritico, o ministro ¢ uma
ferramenta que educa e facilita as ovelhas de Deus para a experiéncia da
salva(;io, ¢ deve internamente entender e viver essa experiéncia, que é en-
tendida como o estilo de vida experimentado diariamente.”!

Conclusdo

E fundamental compreender a convocatéria divina ao ministério,
entretanto, ¢ de, todavia maior relevincia que a teologia adventista do
chamado seja fundamentada na Biblia, sem dar por certo o pensamen-
to preestabelecido evangélico. Uma base solidificada na Palavra de Deus
previne uma falsa compreensao de tal chamado, assim predispondo solu-
¢oes a muitos dos problemas enfrentados em diversos 4mbitos eclesidsti-
cos, dos quais a identidade ministerial implica.

2 Ibid., 120.
2 Tbid., 128.
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La incisiva pregunta de los discipulos en Juan 9,2 los revela como hijos de
su tiempo: “Rabi, ;quién pecd, éste o sus padres, para que haya nacido cie-
go?” (RV60)." El Maestro, trascendiendo la disyuntiva y procurando
ampliar el horizonte interpretativo de sus seguidores, declara: “.. sino para
que las obras de Dios se manifiesten en ¢I” ( Jn 9,3; RV60). La nocién de
finalidad o p ropdsito q ue p arece c omunicar e sta p arte d el a r espuesta
de Jesus lleva a concluir, como sostiene James Bartley, que “... Dios, con
muchos afios de anticipacién y sabiendo que Jests pasaria por ese lugar
en ese dia y en esa hora, prepar6 a un hombre ciego en quien Jests po-
dria demostrar ser el Hijo de Dios”*> Ante semejante sintesis teoldgica,

Cf Jeremias 31,29-30 y Ezequiel 18. Para la cosmovisidn teoldgica que supone este incidente,
véase Hermann L. Strack y Paul Billerbeck, Kommentar zum Newen Testament aus Talmud und
Midyasch, vol. 2 (Munich: C. H. Beck, 1922-1928), 527-529.

2 James Bartley, Juan B. Patterson y Joyce Cope Wyatt, Juan, CBMH 17 (El Paso, TX: Edi-
torial Mundo Hispano, 2005), 210. Para lecturas alternativas, véanse, entre otros, Brooke F.
Westcott, The Gospel according to St. John, vol. 2 (Londres: John Murray, 1908), 30-33; John
H. Bernard, 4 critical and exegetical commentary on the Gospel according to St. John, ICC,
vol. 2 (Nueva York: T. & T. Clark, 1929), 324-326; Raymond E. Brown, The Gospel according
to John, AB, vol. 1 (Garden City, NY: Doubleday, 1966-1970), 371-372, 376-378; Charles
K. Barrett, The Gospel according to St. John, 2.* ed. (Filadelfia, PA: Westminster Press, 1978),
356-357; Rudolf Schnackenburg, The Gospel according to St. John, vol. 2 (Londres: Burns &
Oates, 1968-1982), 240-242; Leon Morris, The Gospel according to John, ed. rev.,, NICNT
(Grand Rapids, MI: Eerdmans, 1995), 476-480; Thomas L. Brodie, The Gospel according to
John (Nueva York: Oxford University Press, 1993), 345-347; George R. Beasley-Murray,
John, WBC, 2.* ed. (Nashville, TN: Nelson, 1999), 154-155; Juan Mateos y Juan Barreto, E/
Evangelio de Juan, 2.* ed. (Madrid: Cristiandad, 1982), 433-435; Craig S. Keener, The Gospel
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de claros visos fatalistas, se impone, entre otras, la siguiente pregunta:
¢hizo Dios sufrir toda su vida a este hombre, y a sus padres junto con ¢,
para que Jests demostrara que era el Hijo de Dios?

Aunque las versiones biblicas modernas de Juan 9,3 en castellano ofre-
cen una lectura practicamente uniforme, el texto griego se reserva algunas
sorpresas para el lector inquieto, deseoso de beber de la fuente. En lo que
sigue exploraremos brevemente dos lecturas alternativas vinculadas con
el planteo inicial.

Lectura 1. Sobre la base de ciertas caracteristicas de los manuscritos
griegos mds antiguos, como la practica scriptio continua, y de la cuidada
fraseologia del cuarto Evangelio, algunos intérpretes han senalado la po-
sibilidad de segmentar Juan 9,3-5 uniendo la tltima parte del versiculo 3
con los versiculos 4 y 5:

Pero para que las obras de Dios se manifiesten en ¢l, nos® es necesario hacer las
obras del que me envid, mientras todavia es de dia; llega la noche cuando nadie
puede trabajar. Mientras estoy en el mundo, luz soy del mundo (Jn 9,3b-5).*

Se deduce de esta modificacién que Jests disiente abiertamente res-
pecto del reduccionismo teoldgico imperante que halla expresion en la
pregunta de sus discipulos y, al mismo tiempo, advierte en la ceguera con-
génita de este hombre una oportunidad propicia para revelar las obras de

Dios.

of John (Grand Rapids, MI: Baker Academic, 2003), 776-777; Andreas J. Késtenberger, John,
BECNT (Grand Rapids, MI: Baker Academic, 2004), 280-282.

La evidencia textual apunta el pronombre acusativo de primera persona del plural hémas como
la lectura original (%7 R* B [D] L W 070 sa pbo bo). De ahi, entonces, la diferencia entre,
por cjemplo, la RV60 (“me es necesario”) y la RVC (“nos es necesario”). Véanse, en tal sentido,
Frederick H. A. Scrivener, The New Testament in the original greek according to the text followed
in the authorized version (Cambridge: Cambridge University Press, 1894), 261 (éu 9¢); Institut
fiir Neutestamentliche Textforschung, Novum Testamentum Graece, 28, ed.rev., 2 korrigierter

Druk (Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 2013), 328 (fuég ¢i).

Ast, por ejemplo, John C. Poirier, “Day and night” and the punctuation of John 9,3”, New Testa-
ment Studies 42 (1996): 288-294; John C. Poirier, “Day and night’ and the Sabbath controversy
of John 97, Filologia Neotestamentaria 19 (2006): 113-120.
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Lectura 2. Si decidimos no modificar la segmentacién del texto, las
posibilidades expresivas de la conjuncién griega hina (+ subjuntivo) en
Juan 9,3 nos sittian ante las siguientes opciones de traduccidn:

1. Opcién 1. Hina con sentido télico, final, expresando propdsito:
“(naci6 ciego) para que (hina) se manifiesten en ¢l las obras de Dios”’
El artifice de su amarga y desdichada realidad serfa, en tltima instan-
cia, Dios mismo.

2. Opcién 2. Hina con sentido imperativo, expresando un mandato:
“(nacié ciego) pero dejen que (hina) se manifiesten en ¢l las obras de
Dios”¢ En este caso, su ceguera no responde a un designio divino, no
es la voluntad de Dios.

3. Opcién 3. Hina con sentido ecbético, consecutivo, expresando resul-
tado: “(nacid ciego) pero como resultado (hina) serin manifiestas en ¢
las obras de Dios”” Si bien desligada de las obras de Dios, su ceguera
ha de servir para manifestarlas.®

La noci6n de finalidad puede ser expresada de diversas maneras, a saber, mediante el infinitivo,
artroso o anartroso, participios de futuro, sintagmas preposicionales y las conjunciones hina,
hopés, entre otras.

¢ Cf,e. g, Nigel Turner, Grammatical insights into the New Testament (Edimburgo: T. & T. Clark,
1965), 145-148, esp. 145-147; Chatles E D. Moule, An idiom book of New Testament Greck,
2.*cd. (Cambridge: Cambridge University Press, 1968), 144-145.

Conviene sefialar aqui que “bve. may also be used to convey a sense of result or consequence”
(Stanley E. Porter, Idioms of the Greek New Testament, BLG, 2.* ¢d. [Sheffield: Sheffield Acade-
mic Press, 1994], 235). Maximilian Zerwick observa que “constructions used classically in final
sense only are now used in consecutive sense [...]. The very conjunctions tve: and &ote can be
interchanged at times, so that ¢ote may have an obviously final sense or tve an obviously conse-
cutive one” (Biblical Greek, SPIB 114 [Roma: Editrice Pontificio Istituto Biblico, 1963], 122).
Sobre este particular, véanse Antonius N. Jannaris, A% bistorical Greek grammar chiefly of the at-
tic dialect as written and spoken from classical antiquity down to the present time founded upon the
ancient texts, inscriptions, papyri and present popular Greek (Londres: Macmillan, 1897), 455;
Eduard Schwyzer, Griechische grammatik. 1I. Syntax und syntaktische stilistik, ed. por Albert
Debrunner (Miinchen: C. H. Beck, 1950), 672-673, 677-678, 681; Chrys C. Caragounis, Zhe
development of Greek and the New Testament, WUNT 167 (Tiibingen: Mohr Sicbeck, 2004),
224-225.

Notese en virtud del contexto ilocutivo el uso consecutivo de hina en la pregunta de los discipu-
los: tis hemarten... hina typhlos gennéthé, “;quién pecd... que termind naciendo ciego?” (Jn 9,2).
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La tercera opcidn emerge como la mejor y preferible traducciéon del
uso de hina aqui. Asi lo determina el contexto literario préximo (Jn 9,1-
41) y mas amplio (Jn 7,1-10,21) de Juan 9,3.°

En sintesis, ya sea que se opte por la “Lectura 17 o por la “Lectura 2,
Opcidn 37, un aspecto es claro: la ceguera congénita no es el resultado
de la obra de Dios en la vida de este hombre, sino su entera restauracién
mediante el sensible y poderoso accionar de Jests de Nazaret, la “Luz del

mundo” (Jn 8,12;9,5).1°

Ellen G. White comenta que al “corrected their error, He did not explain the cause of the man’s
affliction, but told them what would be the result” (Zhe Desire of ages [Mountain View, CA:
Pacific Press, 1898],471).

10 Véase Juan 9,1.6-7.11.35-38.
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Victor Armenteros es una figura reconocida dentro del adventismo
contempordneo. Con un extenso curriculum, este doctor en Teologia y
Filologia Semitica ha ejercido la docencia en el Colegio Adventista de
Sagunto (campus) y en la Universidad Adventista del Plata (UAP). Posee,
ademds, un master en Educacién y es miembro de la Asociacién Espanola
de Estudios Hebreos y Judaicos.

Armenteros ha colaborado como traductor en proyectos como la
Biblia de Traduccién Interconfesional (BIT), La Palabra, la Biblia Hispa-
noamericana 'y La Biblia: Edicion Pastoral. Asimismo, integra el equipo
editorial de revistas académicas como DavarLogos, Enfoques, Apuntes
Universitarios y Ley, Estado y Religion. El te6logo espafiol ha publicado
decenas de articulos y desarrollado diversos proyectos de investigacién en
su campo de especializacidn. Su trayectoria de més de dos décadas eviden-
cia un compromiso s6lido con el estudio y la reflexién biblica.

El tema central de la obra aqui resefiada es una critica a la tendencia
tradicional de convertir lo simple en complejo, generando obsticulos que
dificultan la auténtica experiencia de la fe cristiana. Con creatividad, pro-
fundidad y sentido practico, Armenteros aborda temas relacionados con
Cristo y su relacién con la humanidad. Ante la avalancha de informacién
y los desafios de la posmodernidad, el autor propone un retorno a lo sim-
ple y esencial. Incluso cuando trata asuntos de notable complejidad, lo

Esta obra esta bajo una licencia de Creative Commons: @ HOO

Reconocimiento - No Comercial - Compartir Igual 4.0 Infernacional.



150 | Recensiones bibliogrdficas

hace con sensibilidad, claridad y originalidad, logrando que la lectura sea
accesible y atractiva.

La estructura del libro sigue un desarrollo 16gico a lo largo de siete
capitulos. Armenteros recurre a la intertextualidad parédica, inspirdando-
se en el titulo de una respetada obra lingiiistica: el Diccionario de la Real
Academia Espasiola. A partir de esta idea, crea un “diccionario celestial’,
en el que cada capitulo se organiza en torno a una palabra especifica, si-
guiendo el patrén de un glosario. Las letras iniciales de dichas palabras
conforman intencionalmente el acréstico “Cristo”. El capitulo final cons-
tituye la culminacién del contenido previo y lleva el mismo titulo que la
obra.

El libro se divide en dos secciones: la primera se centra en la comuni-
cacién de Dios con los seres humanos (“La Palabra de Dios”), y la segun-
da, en la respuesta humana (“Las palabras de la gente”). La propuesta es
sencilla pero contundente: presentar la teologia de forma accesible, sin
perder profundidad, invitando al lector a reconectarse con la esencia de

la fe.

“¢Cudles son las palabras que nos guian hacia una vida cristiana sana 'y
equilibrada?”, pregunta provocadoramente Victor Armenteros en el pré-
logo de su obra. Este interrogante sirve como hilo conductor del libro,
transformando cada capitulo en una experiencia teoldgica unica y pro-
fundamente practica. En la introduccién, el autor centra su reflexién en
la base fundamental de esta bsqueda: la Palabra de Dios.

Con la destreza de un escritor experimentado, Armenteros destaca
aspectos esenciales de la Palabra divina: su poder creador, su cardcter de
canal de comunicacién entre Dios y la humanidad, su centralidad en la
revelacién, su capacidad para otorgar sentido donde parece no haberlo y
para ofrecer respuestas en medio del silencio. Cristo, simbolizado como
la Palabra, se convierte en la clave de una espiritualidad sana, equilibrada
y centrada.

En la primera seccion del libro, dedicada a la comunicacién de Dios
con la humanidad, la palabra elegida para abrir el acréstico es “caricia™
Aqui, Armenteros explora el amor divino en sus multiples expresiones,
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desde la creacién hasta el sacrificio de Jests, subrayando que el amor for-
ma parte de la naturaleza misma de Dios. Ese amor, aunque dificil de
comprender plenamente, resulta més grande que la infidelidad humana.
Ante ¢l, la muerte pierde su poder, pues Jestis murié amando; y es este
amor el que lo redefine todo.

En el segundo capitulo introduce la palabra “redencién’, uno de los
conceptos mds densos y teoldgicamente centrales de la obra. A partir de la
carta de Jesus a la iglesia de Laodicea, Armenteros argumenta la urgencia
de la redencién. Aunque el pecado nos ha esclavizado, Dios no ha aban-
donado a la humanidad. Incluso cuando muchos han perdido su sensibi-
lidad espiritual, Cristo sigue buscandolos en los rincones mas oscuros de
la existencia. El autor senala con claridad que el secreto de la vida cristiana
radica en un caminar intimo con Jests; es esto lo que transforma.

La tercera palabra es “intimidad’, la cual da lugar a una poderosa re-
flexién sobre la vida sin mdscaras. La intimidad no se reduce aqui a cerca-
nia, sino que implica reconocer la propia fragilidad y vivir con honestidad
delante de Dios. El autor exhorta al lector a abandonar las ilusiones y a
construir una espiritualidad transparente, real y relacional.

La cuarta palabra del acréstico es “servicio”, presentado no solo como
vocacién cristiana, sino también como necesidad espiritual. Seguir el
c¢jemplo de Cristo significa, antes que nada, servir. Armenteros enfatiza
que Dios puede usar a cualquier persona; lo importante no es cémo uno
se ve a si mismo, sino cémo Dios lo ve. El transforma historias frustra-
das en testimonios vivos. El servicio, por tanto, no es Unicamente misién,
sino también sanidad.

El quinto capitulo estd dedicado a la palabra “tiempo”, quiza la mds
sensible al contexto actual, donde este se ha vuelto un recurso escaso, re-
lativo y, muchas veces, opresivo. Armenteros argumenta con agudeza que
el pecado ha desconfigurado nuestra percepcion del tiempo y que la an-
siedad y las enfermedades emocionales son sintomas de ello. Frente a esto,
invita a confiar en el Dios del tiempo, aquel que responde en el momento
oportuno y ensefia a vivir el presente con sabiduria y fe.
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La conclusion del acréstico llega con la palabra “ojald”, de origen dra-
be, que expresa el deseo de que algo suceda: “si Dios quiere”. Con sensibi-
lidad, el autor resignifica esta expresion, mostrdndola como simbolo del
deseo divino de intervenir en nuestra historia. Entender y buscar la vo-
luntad de Dios es el camino hacia una vida mas centrada y menos ansiosa.
El ojali del cielo es una forma de incluir a Dios en la férmula existencial
humana, trayendo propésito, direccidn y esperanza.

Resulta fascinante la manera en que Armenteros escribe, con fluidez y
capacidad envolvente. Las palabras escogidas para conformar el acréstico
no estan alli simplemente para cumplir una propuesta literaria, sino que
responden a una linea teoldgica coherente y progresiva, en la que cada
concepto complementa al anterior hasta culminar en la palabra final:
Cristo.

Jests es la caricia de Dios revelada en la creacién, en su ministerio y en
la cruz. El es la redencidn, el camino de acceso al Padre. Es en la intimi-
dad con ¢l donde acontece la transformacién. El servicio cristiano cobra
sentido Gnicamente si estd inspirado por su ejemplo. Cristo trasciende el
tiempo: es Senor del pasado, del presente y del futuro. Finalmente, Cristo
nos ensefia a esperar con fe, a vivir con propdsito y a desear lo que Dios
desea para nosotros. Como afirma el autor: “No hay nombre como Cris-
to, mi Cristo”.

Recomiendo encarecidamente la lectura de esta obra, no solo por su
valor teoldgico, sino también por la aplicabilidad practica que ofrece a
la espiritualidad cristiana. En tiempos en los que se prioriza lo periférico
y se olvida lo esencial, Armenteros nos invita a volver al centro: Cristo.
El libro ofrece respuestas a dilemas espirituales cotidianos y propone un
camino de crecimiento genuino tanto para la iglesia como para el creyen-
te individual. Constituye un material que puede ser utilizado en grupos
pequeiios, reuniones, sermones para semanas especiales y reflexiones dia-
rias. Leer esta obra, en tltima instancia, es escuchar en nuevas palabras la
invitaciéon del Maestro: “Vengan a mi todos ustedes que estdn cansados y
agobiados; yo les daré descanso” (Mt 11,28; NVI).
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Daniel Oscar Plenc es un pastor y telogo argentino con mds de treinta
afos de docencia en la Universidad Adventista del Plata (UAP). Es tam-
bién el compilador de esta obra tan especial, dedicada a la memoria de los
pastores Walter Weiss y Ernesto J. Bernhardt. El libro cuenta con un total
de diecisiete capitulos, divididos de la siguiente manera: los tres primeros
corresponden a la introduccién; los doce siguientes se dedican a cada una
de las doce primeras iglesias adventistas de la Cuenca del Plata; el capitulo
posterior presenta las conclusiones, y, finalmente, se incluye una secciéon
de fotografias.

La primera seccidén comienza con una dedicatoria que relata algunos
hechos de la vida de los pastores Weiss y Bernhardt. Estos no se presen-
tan como episodios aislados, sino en estrecha relacién con la historia
de la Iglesia Adventista del Séptimo Dia en Sudamérica y, en particular,
con la zona de Crespo Campo, parte de la Cuenca del Plata.

El prélogo, elaborado con la colaboracién de Sergio Becerra, profesor
de Historia del Adventismo y decano de la Facultad de Teologia de la
UAP, senala que, mds alld de los acontecimientos en si, la obra remiti-
rd al lado mds humano de los pioneros del movimiento adventista en la
Cuenca del Plata. Desde el inicio, queda claro que el libro no pretende ser
una simple investigacion vacia, sino comunicar ensefianzas a partir de la
historia pasada, en sintonfa con la ensefianza paulina (1 Co 10,11). Asi,
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mediante la reflexion histérica, se procura conocer el proceso mediante el
cual el adventismo llegé a esta region.

La seccién mds extensa se abre con el capitulo de Eric E. Richter y Er-
nesto Bernhardt, quienes narran la historia de la iglesia de Crespo Cam-
po (Entre Rios), la primera de la zona estudiada. El relato explica que la
llegada del adventismo estd relacionada con la inmigracién europea del
siglo X1X, en especial con los viajes de Jorge Riftel desde el Volga ruso y
a lo largo del continente americano entre 1876 y 1890. A ello se suman,
en orden cronoldgico segun su arribo, personajes como Reinhard Het-
ze, Elwin W. Snyder, Augustus Baer Stauffer, Clair A. Nowlen, Lawrence
Chadwick, Frank Henry Westphal y su esposa Mary V. Thurston. Para
fines de 1894 y por obra de estos misioneros consagrados, la iglesia conta-
ba ya con cincuenta y un miembros adultos, y hacia 1906 pudo edificarse
el nuevo templo.

La narracién no se limita estrictamente al surgimiento de la iglesia de
Crespo Campo, sino que incluye también referencias a grupos vincula-
dos, como las reuniones celebradas cerca de Racedo o el posterior esta-
blecimiento de las iglesias de Santa Amalia y Ramirez. A estas alturas,
naturalmente, aparecen nuevos lideres y misioneros que comparten el
mensaje a lo largo de las décadas subsiguientes recurriendo a métodos di-
versos: campaias y reuniones evangelisticas, asi como la compra y reventa
de revistas y libros a vecinos. Esta iglesia, ademds, estd conectada con el
surgimiento de otros grupos cuyos origenes se describen en los siguientes
once capitulos. Més alld de que los personajes ya mencionados no estin
exclusivamente relacionados con la iglesia de Crespo Campo, y bien po-
drian citarse mds nombres vinculados, la obra logra lo que una resefia bre-
ve jamds podria: reconocer minuciosamente el incansable esfuerzo de un
vasto grupo de obreros y laicos que esparcieron el mensaje adventista por
toda la Cuenca del Plata.

Los siguientes capitulos mantienen una estructura semejante: lejos de
aislar la realidad particular de cada zona, la sittian en su contexto social,
histérico y eclesidstico, y la conectan con el desarrollo posterior del ad-
ventismo en la region, incluidas sus instituciones educativas y de salud.
Se demuestra cémo, durante el surgimiento de estas iglesias, el interés
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misionero de la feligresia nunca desaparecid, sino que se reinventd segun
el contexto para predicar el evangelio mediante visitas, congresos cam-
pestres, educacién, obra médico-misionera, entre otros métodos. De este
modo, los autores logran convertir la historia pasada en hechos relevantes
¢ inspiradores para la fe del creyente en pleno siglo xx1. En particular, se
narran los origenes de las iglesias de San Cristébal (Santa Fe, Argentina),
Buenos Aires (Argentina), Nueva Helvecia (Colonia, Uruguay), Felicia
(Santa Fe, Argentina), Las Garzas (Santa Fe, Argentina), varias congre-
gaciones de la Regién Chaqueiia, Colonia Malbertina (Cérdoba, Argen-
tina), Camarero (Entre Rios, Argentina), Posadas (Misiones, Argentina),
Encarnaci6n (Itapta, Paraguay) y, finalmente, Aldea San Antonio (Entre
Rios, Argentina).

La obra se apoya de manera especificay clara en amplios volimenes de
documentacion histdrica primaria. No obstante, es necesario reconocer
que parte de esa evidencia se combina con perspectivas personales y, por
tanto, subjetivas. Como es propio de los testimonio y relatos de didlogo,
a veces aparecen detalles que quizé no resulten significativos para todos
los lectores. Sin embargo, tales contribuyen a reforzar con naturalidad la
veracidad de la narracién.

El compilador mismo reconoce en las conclusiones las limitaciones
propias de la tarea de reconstruccién histdrica, pues resulta imposible re-
cuperar toda la informacién. Con todo, el esfuerzo por indagar con de-
talle los origenes del adventismo en la regién es evidente en cada pégina
y en la bibliografia consultada. Por ello, este libro resultara de particular
interés para todo aficionado ala historia del movimiento adventista, espe-
cialmente para quienes estdn relacionados de manera personal con alguna
de las iglesias de la region estudiadas.

La seccion final de fotografias constituye un broche de oro para el re-
corrido histérico, pues ayuda a mantener viva la memoria de personas y
lugares que, aunque el tiempo transforme, permanecen como testimonio
imborrable tanto en la tierra como en la fe de quienes los recuerdan.

La iniciativa de la Editorial Universidad Adventista del Plata al publi-
car esta clase de obras es destacable, sobre todo en funcién de hacer me-
moria tanto de los nombres como del espiritu que impulsé el desarrollo
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del adventismo en Sudamérica. La amplia variedad de escritores que par-
ticiparon demuestra el interés natural que existe acerca de la historia de
los origenes. Los datos estdn acompafiados de manera generosa por la bi-
bliografia correspondiente y la seccién final de fotografias complementa
la informacién presentada. %eda claro, asi, que la mayor virtud de esta
obra consiste en mantener vivo el testimonio de una fe que se dispersa ra-
pida y abundantemente dondequiera que haya obreros y laicos consagra-
dos a la predicacion del evangelio eterno, tal cual fue el espiritu del mo-
vimiento adventista desde su mismo surgimiento hace més de cien anos.
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