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Abstract

In the New Testament, we see how the people of Israel are not abandoned, but rather
are recreated and reconstituted by Jesus to form the emerging Christian Church. The
presentarticle explains the structure of the newly formed Christian Church, including
the roles of men and women and the biblical notion of ordination.
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Resumen

En el Nuevo Testamento, vemos cémo el pueblo de Israel no es abandonado, sino
mds bien recreado y reconstituido por Jests para formar la emergente Iglesia cris-
tiana. El presente articulo explica la estructura de la recientemente formada Iglesia
cristiana, incluyendo los roles de hombres y mujeres, asi como el concepto biblico de

la ordenacién.
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Cristianismo primitivo — Rol de la mujer — Estructura eclesidstica — Cédigos domés-

ticos — Ancianato — Diaconado

Introduccion

En el Nuevo Testamento, Israel no es abandonado como el pueblo de
Dios. Mds bien es recreado y reconstituido por Jesus y los apdstoles para
formar la Iglesia, que es el cuerpo de Cristo. La Iglesia recibe una estruc-
tura que no es completamente patriarcal ni estrictamente igualitaria,
sino ordenada y orgdnica. Integral a esta nueva creacion es un sistema de
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liderazgo servil que involucra a hombres y mujeres mediante el proceso de
llamado, dotacién y ordenacién.

El establecimiento de la Iglesia

Jesus establecié formalmente la Iglesia al designar a los doce, haciendo
eco, de esta manera, del establecimiento original de Isracl mds de mil afios
antes. Estos doce hombres fueron apartados de un grupo mas grande de se-
guidores de Cristo para formar un nuevo comienzo para el pueblo de Dios.
Marcos nos dice que Jests “subi6 al monte, llamé a los que ¢l quiso, y ellos
vinieron a él. Y designé a doce, para que estuvieran con ¢l y para enviarlos
a predicar” (Mc 3,13-14).! El llamado de Dios vino primero. Después de
la aceptacion de este llamado, designé u “ordend” (KJV)? a algunos para
tareas mds especificas.’ Después de orar toda la noche y considerar a quie-
nes deberia elegir, Jests “ordend a doce”, es decir, los apart6 paralaobraala
cual los habia llamado® y los nombré apdstoles en vista de su futuro envio
misionero como sus representantes personales (3,14 KJV).3

A menos que se indique algo diferente, todas las citas de la Biblia fueron tomadas de La Biblia de
las Américas (1986).

La palabra “ordenar” o “establecer” es poied (hacer, crear) que, junto con el nombramiento como
apdstoles, resalta la nueva creacién que representa el establecimiento de la Iglesia realizado por
Jestis y el propdsito para el cual la trajo a la existencia, como un poderoso y creciente cuerpo de
renovacion espiritual y fuente de verdad para un mundo de personas que mueren en el pecado
y necesitan salvacién. Al mismo tiempo, al elegir a doce sc implica una continuidad con las doce
tribus de Israel.

Véase ahora la “Consensus Statement on a Seventh-day Adventist Theology of Ordination”,
aprobada por la Junta Directiva de la Asociacion General el 14 de octubre de 2014, disponi-
ble en https://www.adventist.org/en/information/official-statements/statements/article/go/-/
consensus-statement-on-a-seventh-day-adventist-theology-of-ordination/ (consultado ¢l 7 de
octubre de 2019).

La sugerencia hecha por algunos de igualar la ordenacién con la imposicién de manos confunde
el ritual con la realidad a la que apunta. Asi como la realidad puede ser representada por diferen-
tes rituales (la circuncision en el Antiguo Testamento, el bautismo en el Nuevo Testamento), asi
también la ordenacidn es representada por otros rituales en la Escritura, como el ungimiento.

Sobre la importancia del término apostolos (derivado de apostells en contraste con pemps) como
un enviado personal, véase Erich von Eicken y Helgo Lindner, “Apostle”, en New International
Dictionary of New Testament Theology, 4 vols., ed. por Colin Brown (Grand Rapids, MI: Zon-
dervan, 1975), 1:126-27
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Su ordenacién se llevé a cabo més de un ano después de su llamado
inicial (cf Mc 1,16-20; Jn 1,35-51)¢ y representd un avance mayor en su
experiencia como discipulos y en el desarrollo de la Iglesia. Considerando
que Jests a menudo imponia sus manos sobre las personas para sanarlas y
bendecirlas, es razonable sugerir que también lo hizo cuando ordené alos
doce.” Estos dos niveles de discipulado (llamado y ordenacién) también
son descritos en Juan 15,16, donde Jesus explica a los apdstoles en mayor
detalle la naturaleza de su ordenacién: “Vosotros no me escogisteis a mi,
sino que yo os escogi® a vosotros, y os designé para que vaydis y deis fruto”
Al igual que en Marcos 3,13-14, aqui se encuentran las ideas de llamar y
ordenar para ser enviados para la misién. El llamado de Dios es un acto de
gracia (¢S 2 Tim 1,9) disefiado para despertar una respuesta de parte del
destinatario. Todos los que aceptan este llamado se unen a Cristo, como
pampanos a la vid (Jn 15,1-6), para convertirse en discipulos fructiferos

para el reino de Dios.

Los discipulos que Jesus escogié fueron ordenados para el liderazgo
en la Iglesia y se les confiaron mayores responsabilidades (¢f Lc 19,26).
De esta manera, los setenta’ también fueron escogidos y enviados
(Lc 10,1). Al igual que los doce, la creacién de este grupo forma un

Véase Francis D. Nichol, ed. The Seventh-day Adventist Bible Commentary, 7 vols. (Washington
D.C.: Review and Herald, 1956), 5:230-31; ¢f. 196-97 (de aqui en adelante, SDABC).

“Cuando Jests hubo dado su instruccion a los discipulos congregé al pequeiio grupo en derre-
dor suyo, y arrodillindose en medio de ellos y poniendo sus manos sobre sus cabezas, ofrecié
una oracién para dedicarlos a su obra sagrada. As{ fucron ordenados al ministerio evangélico los
discipulos del Seior”. Elena G. de White, E/ Deseado de todas las gentes (Mountain View, CA:
Pacific Press, 1955), 263; ¢f. idem, El discurso maestro de Jesucristo (Coral Gables, FL: Asociacién
Publicadora Interamericana, 1956), 9.

Una de las palabras traducidas como “designado” (ezhéka) es “asignar a alguna tarea o funcién’,
Frederick William Danker, ed., 4 Greek-English Lexicon of the New Testament and other Early
Christian Literature, 3. ed. (Chicago, IL: The University of Chicago Press, 2000), 1004. C.
K. Barrett, The Gospel according to St. John: An Introduction with Commentary and Notes on the
Greek Text, 2.™ ed. (Philadelphia, PA: Westminster, 1978), 478, sugiere que el verbo “es una
rcproduccién oecodesmd originalmcnte ‘acercarse, ‘unirse’, de alli ‘imponer las manos sobre (la
cabeza de)) es decir ‘ordenar’ (la palabra usualmente usada para la ordenacién de un estudioso o
rabi)”.

Jests es e/ apéstol por excelencia, enviado por Dios el Padre (Hb 3,1; Jn 20,21).

La evidencia de los manuscritos griegos tempranos esta dividida, ya que algunos favorecen a se-
tenta (01, 02, 032, f1, £13) y otros a setenta y dos (P75, 03, 05), reflejando, respectivamente, las
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paralelo con la estructura dirigencial de Israel (Nm 11,16-25). Pero ade-
mas del circulo més amplio de los setenta, los relatos del Nuevo Testa-
mento, en sus listas de los doce apdstoles, muestran que una organizacién
eclesidstica incluso més detallada fue disefiada deliberadamente por Je-
sts en la construccion de su Iglesia. Al comparar las cuatro listas de los
apostoles, se revelan tres subgrupos, cada uno formada por dos pares de
discipulos, y encabezados por Pedro, Felipe y Jacobo, el hijo de Alfeo, res-
pectivamente.!! Esta estructura facilitd su envio de dos en dos (Mc 6,7).12
Después de su resurreccidn, Jesus soplé el Espiritu Santo sobre los apds-
toles y los convirtié en sus pastores, los instruyé y los autorizé a actuar
en su nombre (Jn 20,21-23)."” También les prometié un derramamiento
incluso mayor del Espiritu a todos los discipulos, mujeres y hombres, para
que en la persona del Espiritu Santo, la presencia de Jests con su Iglesia
continuara y se profundizara.

Roles dentro de la Iglesia

Jests vino para salvar y restaurar en su pueblo la imagen de Dios. Sus
esfuerzos para quebrar las barreras entre personas (judios y gentiles, ricos
y pobres, esclavos y libres, jévenes y ancianos, hombres y mujeres) para
que puedan unirse como una Iglesia unificada (Gal 3,28; Ef2,13-15) fue-
ron cruciales para esta obra, tal como es claro en los relatos evangélicos

(p- ¢j.» Mt 8,5-13; 19,13-26). Ademds del liderazgo masculino instituido

diferencias entre los textos hebreos o griegos provistos para los precedentes veterotestamentarios
de este nimero (véase, Gn 10; Nm 11,16-17,24-25).

1 Asi, Michael J. Wilkins, Matthew. NIV Application Commentary (Grand Rapids, MI: Zonder-
van, 2004), 386-87, aunque Hch 1,13 comprensiblemente omite a Judas Iscariote. Cf- Elena G.
de White, £/ Deseado de todas las gentes, 259: “A la cabeza de uno de los grupos en los cuales
estaban divididos los apdstoles, se destaca el nombre de Felipe. Fue el primer discipulo a quien
Jestss dirigi6 la orden terminante: ‘Sigueme”.

« »

y” (kai). Nétese también, ibid.,
316: “el hermano iba asociado con el hermano, el amigo con el amigo”.

Cf- Mt 10,2-4, que enumera a los doce en pares mediante un

Ibid., 745: “Antes que los discipulos pudiesen cumplir sus deberes oficiales en relacién con la
iglesia, Cristo soplé su Espiritu sobre ellos. Les confiaba un cometido muy sagrado y querfa
hacel‘les Cntcndcr quf: sin Cl Esp[ritu Santo esta Obra no Podl,a haCCrSC... Unicamcnte aqucllos
que han sido asi ensefiados de Dios, los que experimentan la operacién interna del Espiritu y en
cuya vida se manifiesta la vida de Cristo, han de destacarse como hombres representativos, que
ministren en favor de la iglesia”
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por Jests, creyentes femeninos desempenaron un rol significativo en el
ministerio de Jesus, incluso suministrando medios financieros, propor-
cionando aliento moral y actuando como sus testigos. Marfa Magdalena
recibié de Jestis mismo el mandato de decirles a los otros discipulos de
Su experiencia y, junto con otras mujeres que fueron a la tumba y junto
a quienes fueron levantados de entre los muertos cuando Cristo resucité
(Mt 27,52-53), estuvo entre los primeros testigos de su resurreccion.

Esto constituye una desviacion de los precedentes anteriores, y de las
estructuras y sensibilidades educativas, culturales y sociales entre los ju-
dios de ese tiempo.! El trato de Jests hacia las mujeres estaba tan fuera de
sintonfa con las actitudes prevalecientes, que los apéstoles (ahora once,
pero pronto serfan doce de nuevo) no creyeron el testimonio que las mu-
jeres les dieron del Sefior resucitado (Lc 24,9-11). Ellos necesitaron del
derramamiento del Espiritu y ser testigos por si mismos para que, jun-
to con las discipulas,’> pudieran ser, como una Iglesia completa, el testigo
completo que el mundo necesita.

De modo significativo, Jests describe su naciente Iglesia como una
clase de “familia espiritual’, su “hermano”, “hermana” y “madre” que ha-
cen “la voluntad de Dios’, su Padre (Mc 3,35). En este sentido de linaje
espiritual, la Iglesia constituye mutatis mutandis una continuacién del
pueblo de Dios de los tiempos veterotestamentarios. Como resultado,

1 “Que una mujer sea discipula de un gran maestro ciertamente era una circunstancia inusual en la

Palestina en el primer siglo. Pero aun asf aqui encontramos otro caso de una forma tnica de dis-
cipulado que Jestss instituy6. Aunque no habfa mujeres entre los Doce, varias discipulas viajaban
con Jests y desempenaron un rol significativo en su ministerio terrenal. Jests restaurd y reafirmé
a la mujer su dignidad y el valor como persona completamente igual que a los hombres como
seres humanos creados a la imagen de Dios. También preservé la distincion hombre-mujer, para
que sean restaurados y reafirmados en los diferentes roles que Dios plane6 desde el principio. Las
distinciones entre los discipulos se relacionan a la funcién, no al estatus espiritual o al compro-
miso o valor personal esencial. Jests restaurd y afirmé a la mujer a un estatus como co-obreras
junto con el hombre en el plan de dios para realizar su voluntad en la tierra”. Clinton E. Arnold,
Zondervan, lllustrated Bible Backgrounds Commentary, 4 vols. (Grand Rapids, MI: Zondervan,
2002), 1: 182.

Aunque las mujeres no son llamadas “discipulos” en los evangelios, el mandato de “hacer dis-
cipulos” (mathéteusd), significativo por ser el unico imperativo formal en la Gran Comision,
obviamente incluye a mujeres entre quienes debfan ser bautizados (Mt 28,19) y Dorcas es llama-
da explicitamente discipula (Hch 9,36), la tnica aparicién de la forma femenina de la palabra
(matheétria) en el Nuevo Testamento.

Memrah - ISSN 2683-9229 - 2019 - Volumen | - N.° T - 73-96



78 | Clinfon Wahlen

el discipulado incluye, amplia y santifica roles familiares existentes, sin
cambiar el significado de padre, madre, hermana o hermano, sino impul-
sando, dentro de las lineas tradicionales de autoridad, una ampliacién
mayor de las relaciones de amor entre los miembros de la familia.'* Vemos
esto reflejado en la transformacion que el cristianismo realizé de los codi-
gos domésticos tradicionales:

Se ordena a las esposas que se sometan a sus esposos como al Sefior (5,22-24).
Los nifios reciben instrucciones de obedecer a sus padres en el Sefor (6,1-3).
Se ordena a los siervos que se sometan a sus amos como si estuvieran sirviendo al
Sefor (6,5-8). Ninguno de estos requisitos es abandonado. Sin embargo, a estos
requisitos se agregan obligaciones reciprocas, en las cuales los esposos deben amar
a sus esposas (5,25-28), los padres deben tratar gentilmente a sus hijos para no
exasperarlos (6,4), y los amos deben tratar gentilmente a sus siervos, sabiendo
que ambos sirven al mismo Maestro, que no mostrar4 favoritismo del uno sobre
el otro en el juicio (6,9). El trato reciproco al someterse a la autoridad es el amor
y la bondad por parte de la figura con autoridad, lo que haréd que la sumisién sea
facil de practicar.”

En otras palabras, debido a que servian a Cristo como el Sefor, los
aspectos positivos de las estructuras sociales de poder son magnificadas y
los aspectos negativos son disminuidos para los creyentes (Col 3,18-4,1).
Aungque en asuntos de conciencia la lealtad de uno debe ser siempre hacia
Dios, el Espiritu Santo trabaja mediante la Iglesia y en los corazones de
los creyentes individuales para transformar las relaciones familiares tradi-
cionales, permitiendo la expresién de nuestros roles asignados por Dios
con una fidelidad y una humildad que sirve como testimonio a la familia,
alos amigos y al mundo a nuestro alrededor del amor que Dios derramé
en nuestros corazones (Jn 13,34-35; 1 Co 7,12-16; Rom 5,5). De esta

manera, se hace referencia a los creyentes como hermanos y hermanas

16 Cf- Ben Witherington IIL, Women and the Genesis of Christianity (Cambridge: Cambridge Uni-
versity Press, 1990), 98, quien afirma la idea de que en la cruz, cuando Jests le encargd al disci-
pulo amado el cuidado de su madre, los roles tradicionales de la madre y el hijo permanecieron;
cllos no se convirtieron en “hermano”y “hermana” de cada uno: “Esta es una escena acerca de la
nueva igualdad del hombre y la mujer bajo la cruz de Jests, pero la manera en que la igualdad es
expresada consiste en que la mujer continud su rol como madre con una nueva significancia, y el
discipulo se convirtié en hijo”.

Edwin Reynolds, “Notes on Women in Ministry: A Biblical Study” (ponencia, Comité de Estudio
dela Tcologia de la Ordenacién de la Divisién Norteamericana, 10 de scpticmbrc de2012), 13.
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(p- ¢j.» 1 Co 7,15; St 2,15) y a los miembros mayores como padres y ma-
dres (1 Tim 5,1-2; 1 Jn 2,13-14). Jestis mismo modela las relaciones igua-
litarias dentro de la Iglesia al ser un Siervo hacia sus discipulos, pero al
mismo tiempo, su Maestro y Sefor (Jn 13,13).

El énfasis del Nuevo Testamento en mantener la estructura social fa-
miliar no nace simplemente de la conveniencia de armonizar con la cultu-
ra circundante o de la ventaja de facilitar la misién. Més bien, la estructura
de la familia, de acuerdo con Pablo, fue establecida en la creacién: “.. la
cabeza de todo hombre es Cristo, y la cabeza de la mujer es el hombre, y
la cabeza de Cristo es Dios” (1 Co 11,3); “porque Ad4n fue creado pri-
mero, después Eva” (1 Tim 2,13). Cristo no es solo la cabeza de Adén,
sino la cabeza de zodos los hombres. Y “.. el marido es cabeza de la mujer”

(Ef5,23).

Esta estructura de la familia humana fue integrada en la creacién al
orden existente en el cielo, en la que los querubines y serafines estdn mds
cerca del trono (Sal 99,1; Is 6,2). Cristo, como arcéngel, es la cabeza sobre
estos, asi como sobre el resto de la hueste angelical (Ap 12,7; ¢f. Jos 5,13-
15)y “...la cabeza de Cristo es Dios” (1 Co 11,3). Por lo tanto, no deberfa
ser una sorpresa que Jests, mediante sus ensefianzas y su ejemplo, deja en
claro que un propdsito del liderazgo eclesidstico es preservar y apoyar la
estructura familiar biolégica, no subvertirla.!® Basados en estas (de hecho,
en sus propias) realidades divinas, en el relato de la creacién del Génesis,
mas tarde reiterado en el decdlogo, Jests reafirma la familia y el matrimo-
nio, e incluso los fortalece (Mt 19,9-9.14.19).

Los dichos de Jestis acerca de miembros de una familia estando uno contra el otro describe una
situacién en la que creyentes y no creyentes existfan en el mismo hogar (Mt 10,35-37; ¢f vv. 24-
25). Cf. 1 Co 7,17-24 en donde Pablo, de la misma manera, insiste en mantener las estructuras
sociales existentes. Aunquc él incluyc la esclavitud, esta institucién, a diferencia de la familia, que
fue instituida en la creacién, fue impuesta por gobiernos civiles y probablemente continud entre
cristianos solo porque el cristianismo se convirti6 en la religion oficial del Imperio romano. Sin
cmbargo, a pesar de la continuacién de la esclavitud entre cristianos y la circuncisién entre los
cristianos de origen judio, la lealtad al reino de Dios con sus principios y prioridades elevadas
sirvieron para relativizar y, hasta cierto punto, neutralizar la influencia que estas diferencias pre-
valecieron dentro de la Iglesia.
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El desarrollo del liderazgo denfro de la Iglesia

Después de la ascension de Jests al cielo, los discipulos se dieron
cuenta, mediante un estudio de las Escrituras, que se necesitaba un re-
emplazo para Judas. Toda la Iglesia estuvo involucrada en este estudio y
en el proceso de toma de decisiones:" los once apdstoles restantes;? las
mujeres que segufan a Jesus; su madre Maria; y sus hermanos, incluyen-
do a Santiago, que mids tarde tendria el rol de liderazgo mas prominen-
te entre los primeros cristianos (Hch 1,13-14); ast como muchos otros,
porque se nos dice que la multitud de creyentes era aproximadamente de
ciento veinte (v. 15).

Mediante un estudio de los salmos mesidnicos (Sal 69,25; 109,8) y con
la profunda conviccién de que la profecia fuera cumplida, la Iglesia lleg6 a
un consenso acerca de su necesidad existente y de cémo resolverla. Debido a
que los ap6stoles eran, por la naturaleza de sus puestos, considerados como
emisarios personales de Jesus, instruidos y enviados por ¢l, Pedro propuso
que un duodécimo apdstol fuera designado de entre los hombres (andron)*!
que habfan estado con Jesus “desde el bautismo de Juan hasta el dia en que
de entre nosotros fue recibido arriba” (Hch 1,21; ¢f Jn 15,27) en el cie-
lo (¢f Jn 15,27). Después de que dos nombres fueran propuestos, toda la

La manera en que los apdstoles procedieron aqui al seleccionar al duodécimo apéstol y en He-
chos 6 al reconocer que la estructura de liderazgo eclesidstico existente exigfa un mayor desarro-
llo, constituye un precedente significativo para la comprension de la ordenacién. Vedse, ahora,
Richard Davidson y Paul Ratsara, “Dealing with Doctrinal Issues in the Church: Proposals for
Ground Rules” (ponencia, Comité de Estudio de la Teologia de la Ordenacién de la Asociacién
General, 15 de enero de 2013)

20 Los tres evangelios sinopticos contintian distinguiendo a “los once” de los demds discipulos de

Jests (Mt 28,16; Mc 16,14; Lc 24,9.33) con Hechos 1,26 reiterando su estatus tinico hasta ese
tiempo como “los once apéstoles”

21 Eluso de anéramenudo senala a hombres (p. ¢j., Mt 14,35y 15,38 [representando a cabezas de fami-

lias]; Lc 7,20; 9,30.38; 22,63; Hch 1,11.16; 2,14,22; 4,4; 8,2-3.12; Ef5,25.28; Col 3,19; 1 Tim 2,8; St
2,2), mientras que en otros casos el contexto excluye a las mujeres como las referentes (p. ¢j. Mc 6,20;
10,2.12; Lc 1,27; 2,365 8,41; 23,50; Jn 4,16-18; Rom 7,2-3; 1 Co 7,2-4; 11,3-4.7-9.11-12; 13,11;
14,35; Ef 5,23-24). Sin embargo, en unos pocos casos raros, anér puede ser usado genéricamen-
te con ¢l significado de “persona’; “personas’, independientemente del género (p. ¢j., Le 11,31-33;
Hch 17,34; St 1,12.23). Por lo tanto, el matiz de significado en cada caso debe ser considerado cui-
dadosamente. Es importante ser guiados por el contexto inmediato y la practica usual del autor.
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asamblea de la Iglesia oré para que Dios diera a conocer su eleccién al echar
suertes,” lo que result6 en la designacién de Matias (Hch 1,15-26).2

Solo unos pocos dias mas tarde, cuando estaban todos juntos siendo
“de un corazén y un alma” (4,32) y orando en un mismo lugar, el Espi-
ritu Santo fue derramado. Mujeres, al igual que hombres, comenzaron
a hablar con poder y conviccidn, sin ser obstaculizados por las barreras
del lenguaje (2,1-4). Esta no era una predicacién comin, sino un discur-
so inspirado: “Y bajo la influencia del Espiritu, las palabras de arrepenti-
miento y confesién se mezclaban con cantos de alabanza por el perdén de
los pecados. Se oian palabras de agradecimiento y de profecia... Se asieron
del don impartido”? Pedro, nuevamente hablando por el grupo, identifi-
cé este derramamiento como el cumplimiento de la profecia:

Y en los postreros dias, dice Dios, derramaré de mi Espiritu sobre toda carne,
y vuestros hijos y vuestras hijas profetizardn; vuestros jévenes verdn visiones, y
vuestros ancianos sofiardn sueios; y de cierto sobre mis siervos y sobre mis siervas

en aquellos dfas derramaré de mi Espiritu, y profetizarin.”

22 Arrojar suertes era una prictica antigua en Isracl mediante la cual se podia conocer el juicio de

Dios acerca de un individuo (Prov 16,33); su uso es mencionado, por ¢jemplo, en Ly 16,8; Jos
7,14; 18,6-10; 1 Cro 26,14-16.

2 No se menciona que se hayan impuesto las manos sobre Matfas. Aparentemente, dado que Jestis

ya no estaba presente, los discipulos no sintieron que podfan asumir ese rol en este caso especial;
¢f. el instructivo comentario de Elena G. de White: “El Espiritu de Dios eligié a Matfas para
ese cargo. Los dos hombres que habian sido seleccionados eran considerados como personas de
integridad firme, y en todos los aspectos dignos de la posicién vacante; pero, a pesar de que los
discipulos estaban intimamente familiarizados con ellos, sintieron que su propio juicio era im-
perfecto, y confiaron la eleccién solamente a Dios, cuyos ojos podian leer los secretos ocultos del
corazén. Hay una leccién para nuestro tiempo en este suceso. Muchos que aparentemente estén
bien calificados para trabajar para Dios, son apurados a ingresar al ministerio, sin una conside-
racién apropiada de su caso, y, con el paso del tiempo, se convierten en angustiosas cargas para
la iglesia, en vez de ser personas que lleven cargas. Si la iglesia del tiempo presente actuara tan
cautelosa y sabiamente como lo hicieron los apdstoles para llenar la vacante entre ellos, mucha
perplejidad y serios dafios podrian ser evitados a la causa de Dios” The Spirit of Prophecy, 4 vols.
(Battle Creck, MI: Seventh-day Adventist Publishing Association, 1878), 3:264-265 (traduc-
cién del editor); ¢f. idem, Testimonios para la iglesia, 9 vols. (Miami, FL: Asociacién Publicadora
Interamericana, 1998), 9:211.

Elena G. de White, Los Hechos de los apdstoles, (Mountain View, CA: Pacific Press, 1957), 31; ¢f-
40: “Los hombres y mujeres que a través de largos siglos de persecucion y prueba gozaron de una

24

gran medida de la presencia del Espiritu en sus vidas, se destacaron como sefiales y prodigios en
el mundo... [mostrando] el poder transformador del amor redentor”.

% Hch 2,17-18, citando J1 2,28-29 (énfasis anadido).
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Jests también hablé de enviar profetas que dieran testimonio de ¢l
(Mt 23,34; Le 11,49) y el Nuevo Testamento confirma que el don pro-
fético vino sobre hombres y mujeres, y que funciond activamente a
lo largo del periodo profético, pues se menciona por nombre a Agabo
(Hch 11,27-28; 21,10), Bernabé y otros (13,1), Judas y Silas, y las cuatro
hijas de Felipe (21,9), ademas de aquellos en Efeso sobre los cuales vino el

don de lenguas (19,6).

También tenemos amplia evidencia de mujeres que trabajaron en va-
rios puestos en iglesias locales: Priscila y su esposo Aquila, quienes en
su tiempo libre trabajaban en Corinto, Efeso y Roma sirviendo junto a
Pablo y ensefiando con precisién “el camino de Dios” (Hch 18,1.18.26;
1 Co 16,9; Rom 16,3);* Febe, una “sierva” (KJV)? de la iglesia en Cen-
crea cerca de Corinto y patrona de Pablo y otros, llevé la carta de Pablo
a Roma y los puede haber alentado a apoyar generosamente su misién a
Espana (Rom 16,1; ¢f 15,25-32); Marfa, que era notable en Roma por
su esforzado trabajo en la iglesia (16,6); Junia y su esposo, que eran “muy
estimados entre los apdstoles (v. 7);* Trifena y Trifosa, asi como Pérsida,
que “ha trabajado mucho en el Sefior” (v. 12); y muchas otras.

Después del Pentecostés, con miles siendo anadidos a la Iglesia y
mientras las tensiones religiosas y sociales entre los conversos judios he-
breos y judios griegos aumentaban, se volvid necesario contar con lideres
adicionales, lo que resulté en la designacion de siete hombres para servir
(diakonein) en el cargo necesario (6,2-3). Aunque en este pasaje no se los

26 . . . . . . I
También se mencionan a otras mujeres prominentes como las anfitrionas de reuniones cristianas

(Marta de Jerusalén y la madre de Juan Marcos [Hch 12,12], Lidia de Filipo [16,15], etc.).
7 Alo largo del Nuevo Testamento, diakonos es la designacion preferida para todos los obreros
eclesidsticos independientemente de su funcién, porque todos estén sirviendo a Cristo, que se
hizo a st mismo un siervo (Lc 22,27; ¢f- Fil 2,7, que se usa doulos). En los demds lugares, diakonos
es usado con un sentido técnico de “didcono”, un funcionario eclesidstico que trabaja bajo la au-
toridad de un anciano u obispo (Fil 1,1; 1 Tim 3,8-16), en aparente contraste con las “mujeres”
que parecen haber cumplido algunos deberes eclesidsticos oficiales sin un titulo oficial (1 Tim
3,11). Este disenio de dos cargos, visible en las epistolas paulinas, fue autorizado por los apdstoles
para transferirle el trabajo de “servir” (diakoneg, v. 2) las mesas.

28 Latraduccién “entre los apdstoles”, haciendo a esta pareja de esposo y esposa apdstoles, es injusti-

ficada y exige una defensa especial, con la carga de la prueba sobre quienes alegan una excepcion
aqui. Véase Richard A. Sabuin, “Were Andronicus and Iounian Apostles?”, Ministry Magazine
86,n.°5 (2014): 10-13.
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llama “didconos”, su designacion a un puesto especifico en la Iglesia y la
especificacién de la naturaleza de ese puesto (cuidar las necesidades tem-
porales de los pobres) deja en claro que el uso del verbo en este caso va mas
alld del servicio cristiano que todos debemos realizar como seguidores del
Siervo supremo.” Esto es confirmado por el subsecuente uso del verbo
en conexién con el sustantivo diakonos donde Pablo se refiere a los dos
principales puestos eclesidsticos de obispo (usado intercambiablemen-
te con anciano en este periodo primitivo)* y didcono (1 Tim 3,10-13).
Al menos en algunas de las iglesias mas grandes, estos dos puestos pueden
haber sido establecidos bastante temprano (Fil 1,1).%!

La designacion de ancianos (presbuteroi),”* como los encargados de
administrar los asuntos de la Iglesia en Jerusalén, puede haber sido desa-
rrollada incluso antes. Si Pedro era considerado como uno de ellos (9,32,
¢f.8,14), entonces los apdstoles debieron haber comenzado a trabajar fue-
ra de Jerusalén después del apedreamiento de Esteban. Esto explicaria la
razén para la transicion de liderazgo que colocé a los ancianos a cargo de
la Iglesia de Jerusalén, lo cual es atestiguado por Lucas como ocurriendo
no después del anno 46 d. C. (véase Heh 11,30). Algunos consideran que

2 Véase Mc 10,45; Jn 12,26; 2 Tim 1,18; Hb 6,10 por ejemplos de un uso més general del verbo
comparado con un sentido més especifico en 1 Tim 3,10.13; Flm 13; 1 Pe 4,10-11.

30 Véase Heh 20,17.28; Tt 1,5.7. Sin embargo, véase también George W. Knight III, “Two Offices
(Elders/Bishops and Deacons) and Two Orders of Elders (Preaching/Teaching Elders and Ru-
ling Elders): A New Testament Study”, Presbyterion 11,n.0 1 (1985): 1-12, que encuentra a estos
dos cargos eclesidsticos cuyos deberes de alguna manera se superponen.

31 Véase Markus Bockmuchl, Zhe Epistle to the Philippians. Black’s New Testament Commentaries

11 (London: Black, 1998), 53-55 por una util discusién de la referencia para estos cargos ccle-
sidsticos en Fil 1,1.

3 Alolargo de los Evangelios, el titulo siempre se refiere a lideres judios, en particular a quienes se

opusicron a Jesus y eventualmente se unieron con los principales sacerdotes y escribas para cruci-
ficarlo (p. ¢j., Mc 8,31; 11,27; 14,54; 15,1 y paralelos; pero ¢f. Lc 7,3). Existe evidencia de que los
ancianos, cuya jurisdiccion incluia el templo, eran autoridades prominentes en Jerusalén, tanto
dentro como fuera de las reuniones del Sanedrin, ya que son una constante en las diferentes men-
ciones de las autoridades de alli (p. ¢j., Mt 21,23; 26,3.47.57; 27,1; Mc 7,3; Heh 4,5.23; 6,12);
véase Clinton Wahlen, “The Temple in Mark and Contested Authority”, Biblical Interpretation
15 (2007), 248-67.

% E E Bruce, “Chronological Questions in the Acts of the Apostles”, Bulletin of the John Rylands
Library of Manchester 68 (1986), 279: data la hambruna de Hechos 11,28 cerca del 46-47 d. C.

De esta manera, esta prcdiccién de Agabo y la referencia a los ancianos estando a cargo de la
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el puesto de anciano en la Iglesia cristiana primitiva siguié el modelo de
los dirigentes de las sinagogas judias,** pero esto parece improbable dado
que las menciones a este puesto aparecen recién a mitad de la narrativa.
Lo que si parece ser claro es que los apdstoles también se consideraban a
st mismos como “ancianos’, incluyendo a Pedroy a Juan (1 Pe 5,1;2 Jn 1;
3Jn 1)y que a mediados de la década del 40, todas las Iglesias habian de-
signado lideres locales al ordenarlos como ancianos, como Hechos 14,23
declara explicitamente (¢f St 5,14; 1,1). Unos pocos anos més tarde,
cuando se celebré el Concilio de Jerusalén, serfa natural que la mayoria, si
no todas las Iglesias, eligieran a este individuo como su representante para
esta reunién tan importante (Hch 15,6.22).%

Ademds de ancianos locales y didconos que proporcionaron estabili-
dad a largo plazo para las congregaciones que eran establecidas, también
existfan obreros eclesidsticos itinerantes: apdstoles y ancianos-ministros
(Hch 16,3).% Aunque estos puestos diferentes probablemente se super-
pondrian entre si, la referencia a “apdstoles” parece aludir principalmen-
te a quienes eran “enviados” (apostelld) por Jesus mismo, a quienes les
confiaba la tarea de proclamar y preservar un testimonio confiable de su
vida y sus ensefianzas (Mc 6,7; Lc 9,2; Heh 26,17)7 y a quienes estaban

iglesia de Jerusalén (v. 30) probablemente ocurrié un poco antes. Cf. Clinton E. Arnold, Zonder-
van Illustrated Bible Backgrounds Commentary, 4 vols. (Grand Rapids, MI: Zondervan, 2002),
2:323, “Lucas no nos dice cémo los ancianos se relacionaban con los apdstoles o con los siete,
ni tampoco indica si eran un grupo superior de ancianos sirviendo como lideres de todas las
congregaciones en Jerusalén y Judea... Para este tiempo, muchos de los apdstoles pueden haber
dejado Jerusalén para proclamar a Jests como el Mesias en ciudades distantes”.

3 Asi, p. ¢j., ibid., “[Los ancianos cristianos] probablemente retuvieron muchas facetas del rol y la

funcién de los ancianos en la estructura de la sinagoga”.

3 White, Los Hechos de los apdstoles, 154. Por més informacion de este concilio en relacion con la

misién de la iglesia primitiva, véase Clinton Wahlen, “Mission in the New Testament”, en Mes-
sage, Mission, and Unity of the Church, ed. por Angel Manuel Rodriguez. Studies in Adventist
Ecclesiology 2 (Silver Spring, MD: Biblical Rescarch Institute, 2013), 81-104.
3 La relacién de estos oficios con dones espirituales serd analizada posteriormente. Jests, al hablar
del rol pastoral de Pedro, no estd restringiendo su obra a una sola ubicacién (Jn 21,15-17; ¢f 1
Pe 5,1-4).

37" Solo ocasionalmente es apostolos usado por Pablo para referirse a misioneros itinerantes (2 Co

8,23; Fil 2,25) y sc los distingue de los apéstoles del Sefior (dentro de los cuales ¢l mismo se

incluye, Gal 1,17; 1 Co 15,7-9).
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especialmente autorizados para ensefiar y bautizar a nuevos conversos.*
Esta sofisticada division de responsabilidades entre los lideres cristianos
llenos del Espiritu es uno de los principales factores que explican el ripido
crecimiento y la expansion de la Iglesia, no solo en las grandes ciudades
del imperio, sino incluso en los pueblos y aldeas mucho mas pequefias y
alejadas.”

La ordenacion a un puesto eclesidstico

La ordenacién significa “ser separado para un puesto o deber”* Los
fundadores de la Iglesia Adventista del Séptimo Dia, mientras se volvia
aparente la necesidad de contar con una organizacién, desarrollaron una
comprensién distintiva de la ordenacién y rechazaron explicitamente
tanto conceptos catdlicos como protestantes en su deseo de regresar a lo
que consideraban que era el modelo puro de la Iglesia apostdlica tal como
se describe en el Nuevo Testamento.*!

Aunque la informacién que podemos obtener puede ser més bien escasa,
es necesario poner nuestra atencién en la practica de la Iglesia del primer
siglo para establecer un panorama general. Varios términos griegos son
usados en conexién con la consagracién para una tarea especial, que refle-
jan el vocabulario preferido de cada escritor neotestamentario, asi como
las ideas y acciones que cada pasaje pretende transmitir. El tnico ritual
asociado con la ordenacion en el Nuevo Testamento es la imposicion de

3 Deacuerdo con la gran comisién, el bautismo estd basado en la ensefianza, esto es, “hacer dis-

cipulos’, mathéteusate. Esta virtual restriccion de pastores a ministros itinerantes designada por
la Iglesia como macstros autorizados de la Palabra (1 Tim 5,17; Hb 13,7), est4 reflejada en el
primer siglo de la préctica ministerial adventista. Véase Clinton Wahlen, “The Remnant and Or-
dination” (ponencia, Adventist International Institute of Advanced Studies Theological Forum,
10 de noviembre de 2012), 4.

3 Véase Wahlen, “Mission in the New Testament”, 85-86, 91-93.

4 D. Miall Edwards, “Ordain’, en The International Standard Bible Encyclopedia, 5 vols. ed. por Ja-
mes Orr (Chicago, IL: Howard-Severance, 1915), 4:2199-2200. La palabra “ordenacién” deriva
de ordination, al igual que sus andlogos en los demds idiomas basados en el latin. Sin embargo, el
concepto es traducido de diferentes maneras, pues en algunos idiomas se refleja la idea biblica de
“imponer las manos” (p. ¢j., ruso y coreano), mientras que en otros (p. ¢j., indonesio y tagalo) se
traduce con una palabra que significa ‘ungir con aceite’.

41 Véase Wahlen, “The Remnant and Ordination’, 6, 9.
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manos, aunque la oracidn, el ayuno y otras pricticas también fueron in-

cluidas a menudo.” Se pueden ofrecer varias razones para el uso de este

ritual en la consagracién de algunos cristianos para estas posiciones de

responsabilidad:

1.

Ya existia un precedente en el Antiguo Testamento en el que el ritual
era empleado para apartar a levitas y a Josué a posiciones de responsa-

bilidad dentro de Israel (Nm 8,10; 27,18).%

El desco de seguir el precedente establecido por Jesus en su estable-
cimiento del fundamento de la Iglesia (Lc 6,13; Mt 16,18; Ef2,20).

El hecho de que puede servir para representar tanto la aprobacién
de la Iglesia en general (mediante quien ya habia sido ordenado por
la Iglesia) y la congregacion local (que habia expresado su confianza
en el llamado de Dios al individuo mediante su voto a mano alzada,

2Co8,19).4

Ademis de la evidencia implicita para el apartamiento de los apdstoles

mediante la oracién y la imposicién de manos por Jestis mismo,* los tni-

cos individuos especificamente mencionados como los receptores de este

rito son los ancianos y los didconos (Hch 6,6; 14,23). Esto puede explicar

por qué los dos puestos también aparecen juntos en 1 Timoteo 3,1-13, un

42

43

45

Hay referencias a Jests siendo “ungido” para su obra mesidnica por el Espiritu Santo en su bau-
tismo (Lc 4,18; Hch 4,27; 10,38; Hb 1,9), a Pablo y Timoteo siendo ungidos para su obra (2 Co
1,21) y a creyentes que son ungidos con el Espiritu Santo (1 Jn 1,20.27), pero solo en el caso del
bautismo de Jesus es mencionado un ritual.

Véase Keith Mattingly, “Laying on of Hands in Ordination: A Biblical Study”, en Women in Mi-
nistry: Biblical and Historical Perspectives, ed. por Nancy Vyhmeister (Berrien Springs, MI: An-
drews University Press, 1998), 59-74, esp. 61-67.

La forma pasiva jeirotoned en 2 Co 8,19 explicitamente expresa la agencia de la accién verbal con
hupo, viz. ton ckklésion, mientras que el uso de Lucas de la forma activa del mismo verbo (su tinica
aparicién en el Nuevo Testamento) en Hch 14,23, con Pablo y Bernabé siendo claramente los
sujetos, parece sugerir tanto su seleccién por la congregacién como su uso del ritual expresado en
los demis lugares por Pablo usando la férmula de la Septuaginta (forma activa de epitithémi con
Jjeir como su objeto) en 1 Tim 5,22. Esa practica se convirtid en un ritual estereotipado, como
puede verse al referirse a él usando el sustantivo epizhesis en 1 Tim 4,14; 2 Tim 1,6; y Hb 6,1, en
contraste con su uso en la Septuaginta de 2 Cro 25,27 y 2 Mac 4,41; 5,5; 14,15 con el sentido de
‘un ajuste sobre, ataque’ (Henry George Liddell y Robert Scott, eds., 4 Greek English Lexicon
[Oxford: Clarendon Press, 1996], 1986).

Véanse las dos primeras pdginas del articulo.
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pasaje que analizaremos en mayor detalle posteriormente.* Sin embargo,
primero es importante notar que los didconos no fueron necesarios en to-
das partes. Cuando Pablo le escribi6 a Tito, que estaba ubicado en la isla
de Creta, no hizo mencién de didconos, sino solo de ancianos u obispos.
No obstante, habia iglesias localizadas en varios poblados y Tito recibié
la instruccién de nombrar® ancianos en cada uno de ellos (1,5). Timoteo,
por otra parte, estaba residiendo en Efeso. Siendo una de las ciudades méas
importantes del imperio, debe haber tenido iglesias considerablemente
mas grandes que en la isla de Creta porque, al igual que la Iglesia en Jeru-
salén, se necesitaban tanto ancianos como didconos.

Cadigos domésticos

Los versiculos que preceden a 1 Timoteo 3 contienen lo que algunos
consideran que son instrucciones acerca de cémo las esposas deberian
relacionarse con sus esposos. Sin embargo, estas instrucciones son dadas
normalmente como parte de lo que generalmente es llamado cédigo do-
méstico, como los que se encuentran en Efesios 5,21-6,9 y Col 3,18-4,1.

Los cédigos domésticos del Nuevo Testamento se destacan por su pre-
sentacion de reglas para las relaciones entre esposos y esposas, padres ¢ hi-
jos, amos y esclavos y, como vimos anteriormente, notablemente incluyen
reglas para hacer las relaciones més reciprocas. Asi, por ejemplo, Pablo,
en Efesios 5, ademds de afirmar la sumision de esposas a sus esposos, afir-
ma que su sumisién debe ser “... como al Senor” (v. 22), ubicandola en el
contexto de fe y obediencia a Dios. Los esposos deben amar a sus esposos
“... asf como Cristo amé a la Iglesia, y se entregd a si mismo por ella” (v. 25).

El uso de pronombres como idios (v. 22) y heanton (vv. 28-29), que
deben traducirse como “propio’, muestran claramente que aqui anér y
guné deberian ser traducidos como “esposo” y “esposa’, y no genéricamen-
te como “hombre” y “mujer”. Un uso similar de pronombres aparece en
Tito 2,1-10 (idios, 2,5.9), lo cual serd discutido después en conexién con

i Que “obispo” en el perfodo neotestamentario era sinénimo de “anciano” es claro por su uso inter-
cambiable (en el discurso de Pablo a los ancianos de Efeso [Hch 20,17.28; también en Tt 1,5.7]).

47 En griego, kathistémi; f Hch 6,3,
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los pasajes que aplican c6digos domésticos a relaciones dentro de la Igle-
sia. En Colosenses 3,18-4,1, se usa el articulo en cada caso para indicar no
solo las mujeres, en general, sino mds bien especificamente las “esposas”
(v. 18), no solo los hombres, sino los “esposos” (v. 19) y similarmente los
“hijos” (v. 20), los “padres” (v. 21), los “esclavos” (v. 22) y los “amos” (4,1).
El texto de 1 Pedro 2,18-3,7 es ligeramente diferente: el codigo doméstico
comienza al dirigirse a los siervos en 2,18 y luego usa la palabra “igualmen-
te” (houtds, 3, 1,7) para dirigirse a las esposas y los esposos, sefialando de
esta manera la presencia de un c6digo doméstico en este contexto también.

Cada uno de los pasajes anteriores contiene indicaciones de que anér
- 7 . (3 » « » .
y guné deberian ser traducidos como “esposo” y “esposa”. Pero en 1 Timo-
teo 2 no existen estos indicios.* Aparece la forma de un c6digo domésti-
co, pero estd incompleto porque solo habla del hombre y de la mujer; no
hay mencién de amos, siervos o hijos. Por lo tanto, anér y guné deberian
ser traducidos genéricamente, como “hombre” y “mujer” en vez de “espo-
» <« » ./ . . . .

s0”y “esposa’. También hay indicios contextuales que sugieren que el foco
estd en la vida littrgica mas que en la vida doméstica, lo que suma mds
apoyo para esta traduccion.

Cadigos eclesidsticos

imoteo 2 comienza con instrucciones de que la oracién deberia
1 Timoteo 2 t de que | deb

ser ofrecida para todas las personas (vv. 1-7)* y que los hombres “en todo
lugar”, esto es, donde sea que los miembros de la Iglesia se reinan para
adorar, “oren... levantando manos santas, sin ira ni contienda” (v. 8). Lue-
go siguen instrucciones para las “mujeres que profesan piedad’, esto es,
creyentes, mujeres en la Iglesia.”® Ellas deberian vestirse con modestia y

4 GordonP. Hugenberger, “Women in Church Office: Hermeneutics or Exegesis?”, Journal of the

Evangelical Theological Society 35, n0 3 (1992), 357, argumenta que este es, de hecho, un cédigo
doméstico; notablemente es forzado a admitir que en realidad es solo “un ‘c6digo doméstico’
parcial”

% Pablo da varias razones para esto: Dios quiere que todos sean salvos, Jests s el mediador y murié

por todos, y Pablo fue ordenado como un predicador y apdstol para los gentiles, lo cual incluye el
mundo.

50 Pablo era consciente de que algunos habfan aceptado el evangelio, mientras que sus cényuges

no (cf 1 Co 7,12-16) Y, por lo tanto, si estuviera escribiendo acerca de cémo comportarse en
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decoro, para que la moda (o peor, la tentacién sexual) no lleve a rivalida-

des o divisiones en la Iglesia. Dado que este pasaje parece aplicar el cddigo
g q pasajep p g

doméstico a la vida eclesidstica, podriamos llamarlo “cédigo eclesidstico”™

Una aplicacién como esta de las reglas del hogar no deberia ser sor-
prendente, dado que tenemos muchas referencias en el Nuevo Testa-
mento a reuniones eclesidsticas en hogares, incluyendo en Efeso (1 Co
16,19).5' Por lo tanto, 1 Timoteo 2,11-15 deberia ser entendido como
parte de este cddigo eclesidstico: las mujeres no deben asumir un rol au-
toritativo de ensefianza, sino que deberfan aprender con quietud, en su-
mision a la autoridad del hombre al que se le ha confiado la supervision
de la Iglesia (vv. 11-12). De nuevo, al igual que en la primera seccién del
capitulo, Pablo explica los motivos para esta afirmacidn,” esta vez basado
en la historia de la creacién y la caida (vv. 13-15).

La discusion de la relacién de hombres y mujeres establece las bases para
las estipulaciones acerca de las calificaciones para obispos y didconos que
sigue inmediatamente en 1 Timoteo 3. La confirmacion de este analisis li-
terario aparece en 1 Timoteo 3,13-14, en la que Pablo explica la naturaleza
y el propésito de lo que precede (traducido literalmente): “.. para que...
conozcas cdmo es necesario conducirse en la casa de Dios, que es la Iglesia del
Dios viviente, el pilar y baluarte de la verdad”. Aqui Pablo explicitamente
declara que 1 Timoteo 2,5 proporciona reglas para la conducta en la casa de
Dios, en otras palabras, un cédigo eclesidstico: “.. pues hay un solo Dios y
un solo mediador entre Dios y los hombres, Jesucristo hombre”

El capitulo 3 continta con las instrucciones acerca de la vida ecle-
sidstica dadas en el capitulo 2, pero se enfoca en los oficios del obispo*

el hogar, no podria asumir que las mujeres “profesan piedad”. Solo podria haber asumido esto
debido a que estaba dando instrucciones para la conducta en un contexto de adoracién. Ademas,
si esto es un contexto doméstico, los versiculos 9-10 no tendrian sentido. ¢ Por qué Pablo estaria
preocupado acerca de cdmo se visten las mujeres en el hogar?

Por mas informacién, véase Wahlen, “Mission in the New Testament”, 96-97.
Cf nota 47 de este mismo articulo.

Como es claro en el texto griego (y la mayoria de las traducciones modernas sin contar la KJV),
estas son reglas generales de cémo todos deben comportarse (énfasis aftadido).

El uso del singular con el articulo para el supervisor u “obispo” (gr. 707 episkopon) y el plural para
los di4dconos, pucdc sugerir que algunas iglcsias exigfan que solo a una persona le fuera confiada
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y del didcono. Como quienes tienen la responsabilidad por el bienestar
espiritual y material de la Iglesia, deben ser seleccionados basados en los
requisitos que Pablo enumera. Los requisitos para ambos puestos son
casi las mismas. La mayoria de las cualidades describen no solo cémo los
obispos y didconos deben comportarse en la iglesia, sino también cémo
deberian comportarse en todas partes, esto es, la clase de personas que de-
berfan ser si desean servir a la Iglesia en ese puesto. Sin embargo, el obispo
también debe ser “capaz de ensenar” (didaktikon, cf. 2 Tim 2,24). No se
exige un requisito similar a los didconos.

Otro cédigo eclesidstico, encontrado en Tito 1,5-3,2, que exhibe
notables similitudes con 1 Timoteo 2-3, provee requisitos casi idénti-
cos para el obispo (aqui también llamado anciano, presbuteros) en 1,5-9
y nuevamente los requisitos para el anciano incluyen competencia en la
ensenanza.” La importancia de estos requisitos es evidente en vista de las
frecuentes referencias neotestamentarias a los falsos maestros y no solo en
las epistolas pastorales. Las conexiones ya observadas entre 1 Timoteo 2
y 3y estos singulares requisitos para el obispo o anciano ayuda a explicar
también por qué la ensenanza autoritativa es prohibida a la mujer en 1 Ti-
moteo 2,12y por qué el puesto de obispo o anciano estd limitado al hom-
bre al requerir que sea el “esposo de una mujer” (mias gunaikos andya;
también en Tt 1,6).¢ Los didconos tienen un requisito similar (v. 12).5

la supervision de la iglesia (¢f. Tt 1,7).
55 Juzgando por las cualidades negativas enumeradas en Tt 1,10-14, puede ser que hayan existido
problemas con algunos de los obispos de las iglesias de Creta.

56 Algunos traducen la frase “de una mujer esposo”. Argumenta que el orden de las palabras en el

gricgo coloca el énfasis en “uza mujer” (en contraste con dos o més) cuando en realidad la estruc-
tura hace que todas las partes de la frase tengan énfasis. Es més probable que se refiera a demostrar
la competencia en mantener un hogar cristiano respetable y estable que a la poligamia (que no
existia en las ciudades del Imperio, como Efeso). Véase Clinton Wahlen, “Is ‘Husband of One
Wife’in 1 Timothy 3:2 Gender-Specific?” (ponencia, Comité de Estudio de la Teologfa de la Or-
denacidn, 23 de enero de 2014), disponible en https://www.adventistarchives.org/is-“husband-
of-one-1-wife”-in-1-timothy-32-gender-specific.pdf (consultado el 7 de octubre de 2019).

57 Las mujcrcs parcccn no habcr ncccsitado tal cspcciﬁcacién, tal VC€Z POl'un cran las esposas dC lOS

didconos (v. 11), pero ¢f. Thomas R. Schreiner, “Women in Ministry: Another Complementa-
rian Perspective”, en Two Views on Women in Ministry, ed. por James R. Beck (Grand Rapids,
MI: Zondervan, 2005), 281-82.
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1 Corintios 11 es similar a 1 Timoteo y a Tito, pero en una manera
correcta. Es una clase de cédigo eclesidstico correctivo. Vemos los mismos
indicios: un uso genérico de anér y guné en conexién con un argumento
basado en el orden de la creacién (11,3.7-12) e instrucciones sobre cémo
hombres y mujeres deben comportarse en la iglesia (11,4-6.13-15). Aun-
que la naturaleza de la cobertura de la cabeza no es completamente clara,
el principal punto de Pablo, la manera en que hombres y mujeres que oran
y profetizan en la iglesia deben vestirse para mostrar que los principios del
liderazgo eclesistico masculino operan y son aceptados por todos los que
toman roles de liderazgo en la adoracién (independiente de cdmo sean
expresados en diferentes tiempos lugares y culturas), aplican con la misma
fuerza actualmente.

Pablo introduce este principio de liderazgo masculino al mostrar las
funciones de primacia mediante las relaciones divinas, humanas y divino-
humanas (literalmente traducidas como “la cabeza de cada hombre es Cris-
to, la cabeza de la mujer es el hombre y la cabeza de Cristo es Dios”),* enfa-
tizando la misma clase de relacion de primacia en la iglesia entre hombres y
mujeres que Cristo tiene con la Iglesia como un todo (¢f/ Ef 5,23), la cual no
es diferente de la relacién que Dios el Padre posee con Cristo (11,3).

Después de explicar su impacto sobre la vestimenta de cada uno, Pablo
provee varios argumentos que apoyan este principio. Los dos primeros es-
tén basados en el orden de la creacién: (a) la mujer es la gloria del hombre en
tanto provino del hombre (vv. 7-8), (b) la mujer fue creada para el hombre
(v.9), y (c) debido a los dngeles (v. 10).” Pablo equilibra este principio de
liderazgo masculino, sin embargo, con la cliusula “no obstante” (plén) en
los versiculos 11-12 para recordarles a sus lectores que no es incondicional,
sino que la interdependencia también funciona entre los creyentes. De esta

El orden de las palabras en cada una de las tres relaciones ubica las cabezas en paralelo y da
prioridad a Cristo al ubicar su relacién primero, tal vez porque ¢l es el enlace conector entre los
otros dos pares relacionales. El “velo” que las mujeres deben tener es claramente identificado por
Pablo como su “cabello largo” (v. 15) para que sirva como una sefial de humildad, similar a la de
los serafines que cubren sus rostros y sus pies con sus alas (Is 6,2). En ambos casos, lo que han
recibido de Dios les sirve como velo.

Probablemente, se refiera al orden cjemplificado por los dngeles (querubines, serafines, etc.) y su
presencia asumida entre los adoradores en la iglesia.
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manera, como en un c6digo doméstico, la reciprocidad es evidente en el
cddigo eclesidstico también. Finalmente, Pablo envuelve sus instrucciones
con argumentos subsidiarios partiendo de la razén (v. 13), la naturaleza
(vv. 14-15) y la préctica establecida en todas las iglesias (v. 16). Un breve
cddigo eclesidstico correctivo para abordar el discurso disruptivo de muje-
res en 1 Corintios 14,33b-35 estd basado en esta instruccién mas detallada
y debe ser leido a la luz de esta instruccion més detallada.

Relacién de dones espirituales para la ordenacién

al ministerio
Hay varias listas de dones espirituales en el Nuevo Testamento, lo cual
refleja en su conjunto una amplia diversidad de talentos para ser utilizados
espiritualmente. Estos incluyen la profecia, el evangelismo, la ensenanza,
la administracién, la ayuda, la hospitalidad, el ministerio a los pobres y
muchos otros. Estos dones parecen estar disponibles tanto para hombres
como para mujeres de acuerdo con la eleccién, el otorgamiento y la direc-
cién del Espiritu (1 Co 12,11). Pero las mujeres nunca fueron ministras
(como Timoteo y Tito), aunque algunas, como Priscila junto a su esposo
Aquila, ciertamente pudieron estar involucradas en la obra de instruir y
hacer discipulos, debido a que la comisién de compartir el evangelio es
algo en lo que todos los cristianos deben estar activamente involucrados.
Tampoco se pueden ver mujeres fungiendo como ancianos u obispos; este

oficio es dado exclusivamente a hombres.®

Alguna comprension de por qué sucede esto puede ser obtenida al
estudiar el uso de episkopos, “obispo”, y sus términos cognados en la Sep-
tuaginta. El término estd relacionado con el verbo episleptomai, “visitar”,
lo cual puede sugerir algo de lo que se consideraba que el rol del obispo in-
clufa. A menudo, Dios es quien visita (episkeptomai) a su pueblo con jui-

cio y salvacién (Gn 21,1; 50,24-25; Ex 3,16; 4,31, etc.; Lc 1,68.78; 7,16).

Sin embargo, el sustantivo episkopos se usa para referirse a Dios solo una
vez: lo utiliza Zofar, en Job 20,29. Usualmente, se refiere a capitanes del
cjército (Nm 31,14; 2 Re 11,15) o administradores de bienes (Jue 9,28), a

€ Sobre la cuestién de la ordenacién de la mujer, véase Clinton and Gina Wahlen, Women’s Ordi-

nation: Does It Matter? (Silver Spring, MD: Bright Shores Publishing, 2015).
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menudo en conexién con el templo (2 Re 11,18; 12,11; 2 Cro 34,12.17).
Existen tres pasajes en los que se utiliza episkopos que son especialmente
relevantes para nuestros propdsitos: (a) Eliazar, el hijo de Aarén, es nom-
brado para el puesto (episkopé) de “obispo” (episkopos) para administrar las
cosas sagradas del templo (Nm 4,16); (b) después del regreso de Babilo-
nia, supervisores en el tiempo de Nehemias fueron establecidos sobre los
sacerdotes y levitas y varios otros asuntos del templo (11,14-22); (c) Isafas
visualiza una gloriosa restauracién en la que Dios promete poner “como tus
administradores la paz, y como tus gobernantes la justicia” (60,17),¢ cuan-
do los muros de Jerusalén serian llamados “salvacion” (v. 18).

También es significativo el uso del sustantivo abstracto episkopé en el
sentido de “oficio” en Salmos 108,8, un versiculo citado por Pedro en He-
chos 1,20 como una justificacién profética para designar un duodécimo
apostol que reemplazara a Judas Iscariote. Al principio, parecia que los
apostoles se encargaban de administrar todos los asuntos de la Iglesia en
Jerusalén. Como hemos visto, no pasé mucho tiempo antes de que los
didconos fueran nombrados sobre las necesidades materiales de la Iglesia
y los ancianos tomaran el control después de que Pedro y los demds co-
menzaran a evangelizar por toda Judea, Samaria y mas alla.

Un poco més tarde, Pablo hablé a los “ancianos” (presbuteroi) de la
Iglesia de Efeso (Hch 20,17), a quienes el Espiritu Santo nombré como
“obispos” (episkopoi) para “apacentar” (poimaind) la Iglesia de Dios (v. 28).
Pedro también parece usar los términos “obispos” y “pastores” como
sindnimos cuando habla de Jesus como el “.. Pastor y Obispo de vues-
tras almas” (1 Pe 2,25),> asi como en su exhortacién a los lideres de las
iglesias de Asia Menor, cuando indica “pastoread el rebano de Dios en-
tre vosotros, velando por él [episkopountes]” (1 Pe 5,2).° De este breve
examen, pareciera que los términos “obispos” y “ancianos” eran usados

1 LXX Is 60,17b: Kai diso tous arjontas sou en eiréné kai tous episkopous sou en dikaiosuné.

€2 Jestis se asemejo a si mismo al “buen pastor” prometido en el Antiguo Testamento (Jn 10,1-16;

Mc 14,27; of- p. ¢j., Jr 23,4; Ez 34,23; 37,24; Zac 13,7).

6 Aunque episkopountes esté entre corchetes en las ediciones griegas, tenemos amplia evidencia

entre manuscritos tempranos, asi como argumentos internos en favor de considerarlo presente
en el texto original.
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intercambiablemente para quienes habian sido designados para pastorear
el “rebano” de Dios y protegerlo de peligros y enganios (Hch 20,29).%

Como hemos visto, apdstoles, ancianos y didconos parecen haber sido
ordenados o apartados para su oficio mediante la oracién y la imposicién
de manos. Que estos puestos eran considerados como responsabilidades
diferentes es sugerido no por los términos utilizados para identificarlos,
sino también por las diferentes funciones asociadas a ellos. Dos de los sie-
te nombrados al diaconado en Hechos 6 son més tarde vistos predicando
la palabra: Esteban (Hch 6,8-10) y Felipe, que més tarde es llamado “el
evangelista” (21,8).

Debido a que estos dos didconos comenzaron allevar a cabo un ministe-
rio similar al de los apdstoles, seria razonable esperar que antes de embarcar-
se en esta obra especial, ellos fueran apartados nuevamente por la imposi-
ci6n de manos. Alguna confirmacién puede verse en los siguientes hechos:

1. Timoteo también estaba realizando la obra de un evangelista (2 Tim
4,5). Pablo y los ancianos de Listra lo apartaron para esta obra me-
diante la imposicién de manos (Hch 16,1-3; 1 Tim 4,14; 2 Tim 1,6).

2. Eldon para hacer esta obra de evangelismo se dice que habia sido impar-
tido a Timoteo mediante profecia (dia prophéteias), presumiblemente por
Pablo mismo, lo cual es similar a cémo Pablo y Bernabé fueron llamados
asu obra como ap6stoles por el Espiritu Santo, mediante profecfa, junto
con oracidn, ayuno e imposicién de manos (Hch 13,1-4).

3. Pablo habia recibido la imposicién de manos dos veces: primero por
Ananfas en conexién con el bautismo de Pablo (Hch 9,12-17) y cercade

¢ Véase Benjamin J. Merkle, The Elder and Overseer: One Office in the Early Church (New York:
Peter Lang, 2003), 142-57; cf nota 46 de este mismo articulo. Algunos no incluyen al “pastor”
como un cargo dado solo a los hombres, porque “pastor-maestro” también estd incluido entre
los dones espirituales (Ef 4,11). Se considera que esto implica que puede ser ejercido tanto por
mujcrcs como por hombres, dado que el Espiritu distribuyc estos dones como ¢l quicrc (1 Co
12,11). Véase Blomberg, “Women in Ministry: A Complementarian Perspective”, 152. Sin em-
bargo, la sugerencia de que las mujeres pueden ser pastores no estd realmente explicita en Pablo
y confunde los cargos eclesidsticos con los dones necesarios para desempefarlos (los dones pue-
den haber sido distribuidos mds ampliamente). Sobre la importante distincién entre cargo y don
en el Nuevo Testamento, véase Ronald Y. K. Fung, “Charismatic versus Organized Ministry?
An Examination of an Alleged Antithesis,” FvQ 52 (1980): 204-5,210-11.
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diez afios mas tarde por los lideres de Antioquia (Hch 13,1-3). De estas
observaciones, es posible concluir que los didconos apartados para una
obra mas amplia de ministerio también debieron haber sido ordenados
de nuevo, ya sea para la obra de ministro, o de obispo o anciano.

Conclusion

Extraer tanto la informacién histérica como la teoldgica observada en
este estudio nos permite ver los principales elementos necesarios para cons-
truir una teologfa biblica de la ordenacién. Primero que todo, el llamado de
Dios es siempre un acto de gracia. Quienes aceptan su llamado a la salvacién
se unen a Cristo y son dotados con dones espirituales para llevar fruto para
el reino de Dios. Todos los creyentes son comisionados para hacer discipu-
los para el reino de Dios. La Iglesia es una clase de “familia espiritual’, que
idealmente crece y profundiza las relaciones de la familia bioldgica. Tam-
bién es una comunidad ordenada en la que los miembros jévenes respetan
y aprenden de los ancianos, y donde algunos miembros son llamados y or-
denados por Dios para desempenar roles de liderazgo dentro de su Iglesia.
Estos roles pueden ser principalmente locales, como el de los ancianos y
didconos, o pueden ser itinerantes, como el de los ministros y evangelis-
tas.® Estos llamados especiales pueden ocurrir después de la aceptacion
del llamado inicial para recibir la salvacién, y son confirmadas por la Igle-
sia mediante el rito de la ordenacién.

La ordenaciéon mediante la imposicion de manos es una representacion
simbolica de que la Iglesia en todas partes, incluyendo su contexto local in-
mediato, reconoce el llamado de Dios de una persona para un puesto espe-
cifico y una posicién de confianza. Mediante sus representantes designados
que llevan a cabo el rito, la Iglesia como un todo participa simbdlicamente
en la ordenacién de individuos para el ministerio. El rito no tiene virtud en
si mismo ni mucho menos otorga un don espiritual para el ministerio.

% Después del perfodo del Nuevo Testamento, los roles “fundacionales” del apéstol y profeta (cf:

Ef2,20; 3,5) parecen no haber continuado ya mds, aunque, como Hch 2,17-21 sugiere, el don
profético serfa manifestado nuevamente en el tiempo del fin, en el remanente (Ap 12,17). Sin
embargo, no tenemos evidencia de que los profetas fueran ordenados por manos humanas, sino
mds que bien recibfan su autoridad directamente de Dios.
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La existencia de un don para el servicio dentro de la Iglesia es diferente
del rito de la ordenacion. De hecho, las evidencias del equipamiento divi-
no pueden ser reconocidas en conexion con una variedad de ministerios,
no necesariamente con aquellos puestos que involucran el apartamiento
del individuo mediante la imposicién de manos.

La ordenacién es indicada en tres niveles: para los puestos de ministro
o evangelista, anciano y didcono, debido a que estos tres ministerios son
esenciales para que el cuerpo de la Iglesia se esparza, crezca, sea cuidado
y sustentado.

Los cédigos domésticos del Nuevo Testamento, que alientan relacio-
nes mds reciprocas en el hogar, tienen su contraparte en los c6digos que
aplican principios similares a las relaciones dentro de la Iglesia, que es la
casa de Dios. Estas relaciones, incluyendo lineas de autoridad, son basadas
positivamente en las relaciones de hombres y mujeres mediante la creacion,
imitando hasta cierto punto la relacién entre Dios y Cristo, pero también
estén fundamentadas en las consecuencias negativas resultantes de la caida.

De estos hechos del Génesis, se deriva el requisito de que los obispos
o ancianos sean responsables de asegurar la ensefianza correcta de la pala-
bra a la congregacion. Deben ser (dei... einai), entre otras cosas, el esposo
de una mujer. Por extension, el mismo requisito aplicaria a los ministros
o evangelistas, quienes establecen nuevas iglesias, y a quienes supervisan
muchas iglesias durante su vida. Al mismo tiempo, debe ser enfatizado
que, dentro del paradigma biblico establecido aqui, todos los otros me-
dios para el servicio dentro de la Iglesia estin abiertos tanto a mujeres
como a hombres basados en los dones y llamados que el Espiritu les ha
otorgado, incluyendo la ensefianza y la predicacién, la administracién, la
ayuda, la hospitalidad, el ministerio a los pobres y muchos otros.
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