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Resumen

En el presente estudio se evalua la posibilidad de una teologfa del Espiritu Santo.
Aproximarse, en consecuencia, al Espiritu Santo obliga ineludiblemente a
considerarlo sujeto, agente activo del proceso creador y recreador del mundo,
creativo e, incluso, recreativo, del hombre.
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Abstract

This study evaluates the possibility of a theology of the Holy Spirit. Approaching
the Holy Spirit inevitably requires considering him an individual, active agent of the
process of creation and recreation of the world, as well as creative and re-creative of
human beings.

Key Words: Books of Wisdom - Job - Judaism - Psalms - Proverbs - Qohelet -
Rabbinic Literature - Sapiential Books - Song of Songs - Spirit - Wisdom

INTRODUCCION

Los seres que se encuentran en la cercania de colores vivos, reciben
de ellos el colorido mismo que irradia su resplandor; del mismo
modo, quien mira al Espiritu con los ojos claros sera transformado
igualmente por su gloria en algo esplendoroso, pues sera iluminado
interiormente en su corazon por la verdad del Espiritu como por una
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luz. Esto significa la palabra: “Por gloria del Espiritu somos
transformados en su propia gloria”.!

Con este texto, abrazando las palabras de Basilio y Pablo, iniciarfa
Hans Urs von Balthasar su reflexiéon sobre si se puede realizar una
teologia del Espiritu Santo, si es viable considerarle objeto de estudio.
Y continua con una claridad diafana:

De ahi se sigue que el Espiritu “sélo quiere atravesarnos con su
aliento, no convertirse para nosotros en objeto; no quiere ser visto,
SINO ser en Nosotros o0jo que Ve... El es la luz que no se puede ver
salvo en el objeto iluminado, y este es el amor entre Padre e Hijo
manifestado en Jesus... Aquél mediante el cual contemplamos a Dios
es el Espiritu, lo inobjetivable, el misterio que alienta eternamente por
encima de toda objetivacion, a cuya luz, sin embargo, se vuelve claro
y diafano todo lo que realmente es susceptible de esclarecimiento”.?

Aproximarse, en consecuencia, al Espiritu Santo obliga
ineludiblemente a considerarle sujeto, agente activo del proceso
creador y recreador del mundo, creativo e, incluso, recreativo, del
hombre. Sujeto que se concreta en su dimensién mas extraordinaria
en los textos biblicos de sabiduria, estética y adoracion. Tal dinamica
induce a un desasimiento de tendencias positivistas y a una reflexion
sobre los métodos de sistematizacion de la teologia occidental
moderna y, en ocasiones, posrnoclerna.3 La misma dinamica, sin
embargo, fortalece la verdad que vive iluminada en la Palabra y es
reconocedora de la participacién de la Deidad en la cotidianeidad
humana.

Atisbar al Espiritu en los textos de sabidurfa es aprender a ver con
los ojos de Dios. Disfrutar del Espiritu en los textos poéticos (en la

1 Hans Urs von Balthasar, Teoldgica 3. E/ Espiritu de la verdad (Madrid: Encuentro, 1998), 28.
2 Ibid.

<

3 Hans Urs von Balthasar llega a concluir que “una teologia del Espiritu no se puede
desarrollar en una especie de paralelo a la del Hijo, ni tampoco a la del Padre; pero
también al hecho de que una teologia, por muy sencilla o erudita que sea la forma en que
pueda presentarse, s6lo se puede desarrollar auténticamente en el Espiritu Santo... El
Espiritu nunca se muestra a s{ mismo, ni se pone a si mismo a la luz; siempre es el
Espiritu del Hijo y del Padre, sobre cuyo amor arroja su luz, sin que la fuente de dicha luz
se manifieste como tal”. Ibid, 33.
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nocion mas dilatada de pozeszs) es crecer en los detalles de la belleza de
imagenes y conceptos. Sentir la presencia del Espiritu en los textos de
adoraciéon es comprender el espacio de la criatura y la infinitud del
Creador. Acercarse a estos materiales es reconocer que ante el
Espiritu no hay analisis (en su sentido de “disecciéon”) sino sintesis (en
su sentido de “percepcion”) y vida (en todos sus sentidos).

PRELIMINARES METODOLOGICOS

Con el objetivo de establecer una plataforma metodolégica
adecuada a una hermenéutica adventista se proponen los siguientes
supuestos:

1. Definicion de “poético” y “sapiencial” en el canon alejandrino y
en el palestinense:

A todas luces, la clasificacion de los libros veterotestamentarios en
el canon alejandrino, frente al palestinense, tienden a una linealidad
histérica que genera notable confusiéon en la designacion de los
ketubim. Aventurarse a adjetivarlos como “poéticos” es prescindir de
la belleza de los profetas, de las ginot de Lamentaciones o de los
canticos del hebreo preclasico. Identificarlos como “sapienciales”
obliga a ampliar la lista, como minimo, a Cronicas.

Si bien en este articulo se limitara el estudio a Job, Salmos,
Cantares, Proverbios y Qohélet, tradicionalmente considerados como
“poéticos” 'y “‘sapienciales”, lo hace desde wuna clasificacion
palestinense en la que se suponen tres ejes taxondémicos:'

a. Sapientalizacion.” Los ketubim proponen diferentes soluciones al
choque teologico entre la macrohistoria (transcendente y
monumental) y la microhistoria (inmanente y personal). Salmos
responde a la vida religiosa, individual o colectiva, en su tensiéon con
las propuestas de la vida profana. Job se enmarca en la confusion de la
criatura que no puede conciliar el gran conflicto césmico con los
multiples conflictos personales, en el forcejeo entre una teologia de

4 TFrente a la propuesta tradicional de que los ketubim respondian al criterio negativo (no
eran ni Torah ni cuerpo textual profético y por lo tanto se colocaban como “los otros”).

> Cf. Greg Goswell, “The Order of the Books in the Hebrew Bible”, JETS 51.4 (2008):
675-676.
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méritos y retribuciones frente a una teologia de gracia. Proverbios
explora en el comun de lo diario para hallar lo extraordinario y
atemporal, los principios y practicas de abajo y arriba. Ru# surge de la
marginalidad de los ‘anawim, de la historia de los carentes de registros
(mujeres, siervos y extranjeros), para trasladarse al linaje de las
promesas davidicas y mesianicas, a la historia de las genealogias.
Cantares parte de la aristocracia, de las historias de reyes y cortesanos,
para adentrarse en la profundidad de la intimidad, en la sabiduria en
estado puro. Qobélet resume la fugacidad de una vida y encuentra el eje
que lo explica todo: Yhwh. Lamentaciones solloza, desde el desgarro de
nacionalismos y teologias sitiados y vencidos, por respuestas que
superen lo local. Esther presenta las repercusiones del poder humano,
la necesidad de una mayor integridad frente a la presién y mayor
gracia cuando se tiene la capacidad de aplicar justicia. La invisibilidad
de lo divino, en tal libro, subyace en la moral y virtud del cada dia.
Danzel manifiesta en grado superlativo la participaciéon de Yhwh en
todas las historias, las diminutas y personales (por ejemplo, Daniel
frente a los leones), y las mayusculas y universales (por ejemplo, el
suefio de Nabucodonosor). Esdras-Nebemias representan el origen
nuevas categorfas religiosas: el laico comprometido y el intérprete de
la palabra (el hombre comun se encuentra cara a cara frente al Dios
excepcional). Las promesas de retorno se cumplen y surge un pueblo
en torno a la Tanak. Crinicas, en su funcién midrasica, halla sentido a
la moral que reside en la historia, comprende las razones de los
tiempos.

b. Adoracién. Los ketubim superan la designacion de liturgia para
potenciar un sentido mas amplio que se concreta en la adoracion.
Salmos la desarrolla desde diferentes niveles: cultico, de entronizacion,
suplicatorio, mesianico, de agradecimiento, personal. Job se inicia y
concluye en un proceso de adoracion vinculado con la religiosidad
patriarcal y los rituales de sacrificio. Proverbios propone un modelo
fuera de los espacios santos, es la cotidianidad del sabio, del hombre
bueno, la que revaloriza la adoracion. lLos megillot se asocian
espontaneamente con las fiestas del circuito religioso yavista (Rut-
Pentecostés, Cantares-Pascua, Qohélet-Tabernaculos, L.amentaciones-
9 de Ab, Esther-Purim). Danie/ se vertebra sobre la verdadera
adoracion al Dios de los dioses y las adoraciones espurias que llegan al
grado de abominaciones. Esdras-Nehemias hace que retorne la
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adoracion en Jerusalén aportando una dimension renovada. Crdnicas
presenta la gestion de los monarcas frente a la adoracion y sobre esta
base los cataloga y moraliza.

c. Estética. Los ketubim manifiestan una eclosion de géneros y
formas. El desarrollo literario de la Tanak se incrementa con el
tiempo en variedad. A la linealidad de las narraciones y textos legales
de la Torah se le anade la impronta poética de los profetas. Estos
ultimos se veran desbordados por la multiplicidad de expresiones
literarias de los ketubinz: himnos, canticos, mesalim, gqinot, elegias,
discursos, enigmas. Al igual que la teologia progresa en el canon
biblico, los géneros literarios se amplifican. El gusto por la forma
manifiesta una expresiéon depurada de que el continente también
afecta el contenido.

2. Premisas de una aproximacion canénica adventista

En el marco del debate internacional sobre el canon y la
canonizacion,’ tras las propuestas de Brevard S. Childs, es imperativo
posicionarse con relacion a tal cuestion. Toda interpretacion
hermenéutica y teoldgica se afecta de los conceptos derivados de
canonicidad.” Se parte, por tanto, de las siguientes premisas:

a. La Biblia es el resultado de la inspiracién divina y no de la
cultura humana.

b. La importancia teologica de la Biblia reside en el respeto por la
autenticidad y credibilidad de su contenido y no en las hipotesis
generativas o excavativas de dicho material.

c. Se ha de propiciar el sentido literal (método historico-lingtistico)
sobre el sentido histérico (método histérico-gramatical) porque existe

¢ Cf. Brevard S. Childs, Introduction to the Old Testament as Scripture (Philadelphia: Fortress,
1979); James A. Sanders, Canon and Community: A Guide to Canonical Criticism (Philadelphia:
Fortress, 1984); L. M. McDonald y J. A. Sanders, eds., The Canon Debate (Peabody, Mass.:
Hendrickson, 2002); Willlam M. Schniedewind, How the Bible Become a Book: The
Textualization of Ancient Israe/ (Cambridge: Cambridge University Press, 2004); David M.
Carr, Writing on the Tablet of the Heart: Origin of Scripture and Literature (Oxford: Oxford
University Press, 2005); Chen Xun, Theological Exegesis in the Canonical Context: Brevard
Springs Childs’s Methodology of Biblical Theology New York: Peter Lang, 2010).

7 BEspecificamente, con relacién a los ketubim, véase Donn F. Morgan, Between Text and
Community: The “Writings” in Canonical Interpretation (Minneapolis: Fortress Press, 1990).

Davarl ogos X, 2 (primavera 2011)

213



214

VicTOR ARMENTEROS

menor proyeccion especulativa en el semsus literalis que en el sensus
originalis.

c. Bl Antiguo y Nuevo Testamento forman parte de un todo que
halla su sentido completo en una hermenéutica cristocéntrica.

d. Se considera que la interpretacion biblica ha de superar el dicta
probantia para devenir en regula fidei. La teorizacion del texto debe ser
amplificada hasta la interiorizacion vital (regula vitae).

3. Propuestas de evolucion cronolégica y teoldgica de los textos en
cuestion considerando la estructura interna y la intertextualidad

literaria

. . ., ., . . , : 8
Esta investigacion se situa en la siguiente linea de tiempo:

XIX XV X1 X Vi
i
v
SALMOS
LIBRO | SALMOS
LIBRO Il SALMOS LIBRO IV
LIBRO IV LIBRO Il 53;';;'3?/5 (106)
JOoB (103-104) CANTARES (115, 135) LIBROV
LIBROV PROVERBIOS g (107,
(139, QOHELET 146-148)
142-143)

4. Proyecciones hermenéuticas de los materiales en estudio con
relacion a las fuentes contextuales al Nuevo Testamento y a textos
patristicos vinculados con los debates pneumatologicos.

Los diferentes significados’ del lemma NN permean la teologfa de
los textos que dialogan contextualmente con el Nuevo Testamento'’

8 Para un mayor detalle véase Anexo L.

9 Como aproximaciones lexicograficas al empleo de NN en los textos veterotestamentarios
véase William H. U. Anderson, “The Semantic Implications of HVL and RAWT in the
Hebrew Bible and for Qoheleth”, Journal of Northwest Semitic Languages 25.2 (1999): 59-73;
Daniel I. Block, “Empowered by the Spirit of God: The Holy Spirit in the
Historiographic Writings of the Old Testament”, Southern Baptist Journal of Theology 1
(1997): 42-61; Charles A. Briggs, “The Use of RUAH in the Old Testament”, Journal of
Biblical Literature 19.2 (1900): 132-145. Gwynne Henton Davies, “Holy Spirit in the Old
Testament”, Review & Expositor 63.2 (1966): 129-134; Burton Scott Easton, “Spirit, Soul,

Davarl ogos X, 2 (primavera 2011)



DEL ESPIRITU Y DE LA SABIDURIA

. . . , . . , . , . 11

(literatura intertestamentaria, targumica, midrasica, qumranica vy
, . 12 . .

rabinica)” y que, posteriormente, se desarrollan en la literatura
f 13

patristica.

10

11

12

13

14

1. NN como “acto de hablar”'* se localiza en el apécrifo Jdt 16,14

se relaciona la creaciéon por la palabra con el espiritu enviado
por Dios. En los textos targumicos se substituye “palabra de

and Flesh: Pneuma, Psych, and Sarx in Greek Writings and Translated Works from the
Earliest Period to 225 AD; and of their Equivalents Réah, Nepe$ and Basar in the
Hebrew Old Testament”, Anglican Theological Review 2. 2 (1919): 160-163; Edgar Haulotte,
“L’esprit de Yahw¢é dans I’Ancien Testament”, en Homme devant Dieu; melanges offerts an
Henri de Lubac, 25-36 (Paris: Aubier, 1964); Theodore Hiebert, “Air, the First Sacred
Thing: The Conception of Ruach [NIN] in the Hebrew Scriptures”, en Exploring Ecological
Hermenentics, 9-19 (Atlanta: Society of Biblical Literature, 2008); Amos Luzzatto, “Ruach:
11 pensiero ebraico”, Studi Ecumenici 15 (1997): 281-290; R. Mark Shipp, “The Spirit of
God in the Old Testament”, Christian Studies 16 (1996): 5-15; William Ross Schoemaker,
“The Use of RUAH in the Old Testament, and of Pneuma in the New Testament”,
Journal of Biblical Literature 23.1 (1904): 13-67; M. R. Westall, “Scope of the Term ‘Spirit of
God’ in the Old Testament”, Indian Journal of Theology 26.1 (1977): 29-43;

Max-Alain Chevalier, A/iento de Dios (Salamanca: Secretariado Trinitario, 1982), 47-66.

El término NN aparece en 540 ocasiones en Qumran. Para una sintesis de su uso véase
Frederick F. Bruce, “Holy Spirit in the Qumran Texts”, Annual of Leeds University Oriental
Society 6 (1966/68): 49-55; Maurya P. Horgan, “The Meaning of Ruah at Qumran”,
Catholic Biblical Quarterly 54.3 (1992): 544-546. Cf. Emile Puech, “I’esprit saint a
Qumran”, Liber Annuus 49 (1999): 283-297; John C. Reeves, “The Meaning of Ruah at
Qumran”, Journal for the Study of the Psendepigrapha 9 (1991): 117-118.

La expresion “espiritu santo” se registra escasamente en los textos de corte nomolégico
como la Misnah (2), la Tosefta (2), Talmud Yerusalmi (4), Talmud Babli (4), los midrases
halaquicos (19) o el mismo Maimoénides (2). Contrasta, sin embatgo, la frecuencia en los
textos de un contenido mucho mas existencial: midrases haggadicos (120) o Zohar (19).
Se intuye, por tanto, que nos encontramos ante una expresion mads sinagogal y de la
didspora que halaquica y de un entorno, usualmente, jerosolimitano. Cf. Max A.
Chevallier, “Le souffle de Dieu dans le Judaisme, aux abords de I'eére chrétienne”, Foi et
e 80.1 (1981): 33-46; W. D. Davies, “Reflections on the Spirit in the Mekilta”, en Gaster
Festschrift, 95-105 (New York: Ancient Near Eastern Society, 1974); Archie T. Wright,
“The Spirit in Early Jewish Biblical Interpretation: Examining John R. Levison’s Filled with
the Spirit”, Preuma: The Journal of the Society for Pentecostal Studies 33. 1 (2011): 35-46.

La polisemia del término mvebua fue identificada desde temprano en la literatura patristica.
Asf Cirilo de Jerusalén llega a decir: “Pero como sobre el espiritu en general hay escritas
muchas y diversas cosas en las Sagradas Escrituras y es de temer que alguno, por
ignorancia, llegue a confundirse ignorando a qué espiritu se refiere lo escrito, serfa bueno
determinar cual llama la Escritura Santo” (Cat X VI, 13: PG 33, 936AB)

En el texto biblico en Job 4,9 (como personificacion del trueno); 15,13; 19,17; 26,13; Sal
33,6; Pr 1,23; 11,13.
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15

16

17

18

Dios” por el término X (TgN Gn 1,3-6.8.10-11.20.22; 15,0;
Lv 9,4)."” En el marco de los midrases, y continuando la linea de
pensamiento biblica, se registra, como ejemplo, en QohR 7,8.

2. Con el sentido de un espectro se puede hallar en Job 4,15.

3. Con el significado de “vacuidad” o de “fugacidad” en Job 6,206;
15,25 16,3; 30,15; 39,25; Pr 11,29; Qoh 1,14; 2,11.17.26; 4,4.6.16;
5,15; 6,9.

4. Como “viento” o fenémeno meteorolégico'® en los libros
apocrifos en Sab 5,11.23; 13,2; 17,17; Epj 1,60; Pra 1,27. En
Qumran, como ejemplo, en 1QH 1,10, 7,23. Asi también, en la
literatura midrasica y como ejemplo, en GnR 24,4; LvR 15,1;
QohR 1,12. Flavio Josefo lo emplea con este sentido en Ant
VIIL346; 1X,36; X,207.271; y va mas alla del uso del material
biblico pero con la misma connotaciéon en Ant I11,343.349;
1X,210; X,279; XI1,75; XIV,28; XVI1,17.62; Bell IV 477.

5. Con el sentido de “vida”"" en los apocrifos se puede localizar

con este significado en Tob 3,6; 2Ma 7,22.23 (asociandolo con
el proceso de la Creacion); Sab 2,3; 12,1; 15,11 (mvebpo {otinov);
15,16; 16,14; EPj 1,24. En Qumran se encuentra como
“aliento” (1QM 6,12) y no tanto como “poder vital”. En los
textos midrasicos, como aliento de vida, en QohR 3,24. Con la
misma connotaciéon se localiza, empleando el vocablo mvebua,
en Flavio Josefo, especificamente en Ant 111,291 y XVIL 169
(de un uso mas polémico se encuentra Ant 1,34; I11,260). En
278 ocasiones Flavio Josefo reemplaza, cuando hace referencia
a la vida, el término mvedue por Yuyn."” En la patristica, Basilio'

Véase Domingo Mufioz, Dios-palabra: Memra en los targumim del Pentatenco (Granada: Santa
Rita, 1974), 139-162.

En el material veterotestamentario en Job 1,19; 15,30; 21,18; 28,25; 30,22; 37,21; 41,16;
Sal 1,4; 11,6; 18,10.15.42; 35,5; 48,7; 55,8; 83,13; 103,16; 104,3-4; 107,25; 135,7; 147,18;
148,8; Pr 25,14.23; 27,16; 30,4; Qoh 1,6; 8,8; 11 4.

En la Biblia en Job 7,7; 10,12; 12,10; 17,1; 27,3; 32,8; 33,4; 34,14; Sal 31,5; 78,39; 104, 29,
115,6; 135,17; 146,4; Pr 16,2, Qoh 3,19.21; 12,7.

Para una sinopsis del empleo de mvebua en Flavio Josefo véase Ernest Best, “The Use
and Non-use of Pneuma by Josephus”, Novum Testamentum 3.3 (1959): 218-225.
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se va a distanciar de Atanasio cuando identifica la naturaleza
misma del Espiritu Santo con el halito divino (PG 32, 152B).

<

6. Como “4nimo” o “temperamento”™ se va a reflejar en textos
apocrifos como Jdt 7,19; 10,3 (mvebpa (wiic), 14,6; Tbs 4,3; 1Ma
13,7; Sab 7,7; Sir 34,13; Bar 3,1; Sus 1,63. En Qumran se
presentan dos espiritus dentro del hombre: el espiritu de verdad
y el espiritu de perversion (1QS 3, 13-26; 4) yendo mas alla de
las inclinaciones rabinicas (O¥') y adquiriendo cierta
personificacién. Como disposicion interna se localiza en 1QS
11,1; 1QH 1,15.32; 4,36; 1QH 16, 2-9, etc. Asi en los midrases,
GnR 71,7; ExR 48 3.

7. Con el significado de “inteligencia” en Job 20,3; Sal 77,6. Ese
sentido se amplia, entre una multitud de caracteristicas, en Sab
7,21.

8. Como “Espiritu de Dios” en Sal 51,11; 104,30; 139,7; 143,10.
Con la cadena “espiritu santo” se va a encontrar en Sab 1,5-7;
9,17; Sus 1,44-45 o en los pseudoepigraficos SalSl 17,42; Martls
5,4; 4Bsd 14,22. En Qumran se asocia o con el proceso de
revelacion de misterios o con la purificacion (1QS 3,6-8).
Basilio va a emplear esta denominaciéon del Espiritu Santo en
sus argumentaciones contra los anomeos. Cirilo de Jerusalén

relaciona Sal 51,11 con 143,10 (Cat XVI,28: PG 33,957B).”

Se constata que el vocablo espiritu, tanto en su acepcion hebrea
como en la griega, mantiene una variada polisemia en las diferentes
proyecciones hermenéuticas de los textos biblicos.

19 Cf. José Marfa Yanguas, “La divinidad del Espiritu Santo en S. Basilio”, Seripta Theologica
9.1 (1977): 485-539.

20 En el Antiguo Testamento en Job 6,4; 7,11; 8,2; 9,18; 15,13; 21,4; 32,18.20; Sal 32,2;
34,18; 51,11-12.19; 76,12; 77,3; 78,8; 106,33; 142,3; 143 4.7; Pr 14, 29; 154.13; 16,2.18-
19.32; 17,22.27; 18,14; 25,28; 29,11.23; Qoh 7,8-9; 10,4.

21 Para un estudio detallado del concepto sobre el Espiritu Santo de Cirilo de Jerusalén
véase Carmelo Granado Bellido, “Pneumatologfa de San Cirilo de Jerusalén”, Estudios
eclesidsticos 58:227 (1983): 421-490.
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JOB: ELHALITO DE LA VIDA

El libro de Job revela un nicleo poético, posiblemente resultante
de transmisiones orales de entornos semitas patriarcales,”” enmarcado
a un material en prosa que se asocia con la actividad literaria
mosaica.”” Responde a la siguiente estructura:™

%* AOVA OGAX
PROLOGO Ellfaz Job Elifaz Job Elifaz Job
(1,1-2,13) (4-5) (6-7) (15) 16-17 (22) 23-24
Job versus Blldad Job Bildad Job Bildad Job
Elifaz, (9-10) (18) (19) (25) 26-
Bildad y
Zofar v A A* +*
(3-31) Zofar Job Zofar Job
: (11) 12-14 (20) (21) (28)
NUCLEO
&%
N
Eliiversus |V VYV
Job A A
(32-37)
N A *
: Intervencion
?:;Lf 167()) de Dios :
: (38,1-42,6)

® HABLAR V VIDA ¢ VACUIDAD A INTELIGENCIA
O ESPECTRO A ANIMO * VIENTO @ ESPIRITU DE DIOS

El flujo discursivo va a implicar una relevancia notable en el perfil
de los actantes y en la interpretacion del concepto NN en Job.

Las argumentaciones de los amigos de Job se fundamentan en una
teologia de los méritos que, como es usual en la mayoria de las

22 Cf. Walter L. Michel, Job in the Light of Northwest Semitic, Vol 1, Prologne and First Cycle of
Speeches Job 1:1-14:22 (BibOr 42, Rome: Biblical Institute, 1987).

23 BB 14b-15a.

24 Esquema derivado de David Noel Freedman, The Anchor Bible Dictionary (New York:
Doubleday, 1992), 3:858.
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religiones teistas, redunda en una doctrina de la retribucién. Elifaz,
desde una perspectiva narrativa implicita, se expresa a partir de la
experiencia (de ahi el empleo de 'M'X7) y propone que la culpabilidad
de Job es la generadora de sus desgracias (Job 4,8-9; 5,3.8; 15,17; 22,4-
9). La misma teologia subyace en Bildad pero partiendo de las
tradiciones (Job 4,6; 8,8.13-14) o en Zofar desde el razonamiento y
los presupuestos sapienciales de oriente (Job 11,4-6.14-15; 20,2-3).
Elit los sintetiza a todos.

Una hermenéutica que pretenda asirse de la verdad, por tanto, nos
impele a distinguir teologfas locales o personales (interpretacion
humana) y teologia universal y atemporal (propuesta divina).”

1. Textos basicos
a. Prologo (Job 1,19).

El texto, perteneciente al prologo del libro, refleja el sentido
primario del vocablo haciendo referencia al “viento”.

b. Debate 1a - Elifaz/Job (Job 4,9.15/6,4.26;7,7.11).

Nos hallamos ante varios textos que forman parte del primer
discurso de Elifaz y que manifiesta la estructura religiosa de
concepciones que se encuentran en transicion entre el henoteismo y el
animismo.” En primer lugar (Job 4,9) asocia el espiritu de nI7x con la
tormenta (en el paralelismo da la sensacioén que indica la virulencia del
rayo y el estruendo del trueno). Elifaz parece proyectar el mitema de
afirmacion de Ba'/x (como sefior del trueno, rayo y lluvia) con Eloah.”’

% Cf. George W. Reid, Entender las Sagradas Escrituras (Buenos Aires: ACES, 2010), 33-57.

26 Da la sensacion, en la descripcion de la visién de Elifaz, que se presenta ante un “mana”
y, sin embatgo, lo identifica con NI7X.

27 Recordemos que Elifaz es temanita y que se debe a la cultura edomita. El dios Ba'a/-
Hadad, denominado como el “tronador”, es una de las deidades principales de este grupo
social. Hadad, a pesar de no ser edomita, es un personaje que reina en Edom tras suceder
a Husam (Gn 36,35). Un sucesor de Ba’al-Hanan también lleva este nombre (Gn 36,39;
1Cr 1,50-51). Con relacién al mitema de afirmacion véase Gregorio del Olmo Lete, Mitos
y leyendas de Canadn: segiin la tradicion de Ugarit (Madrid: Cristiandad, 1981), 151-152.
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En segundo lugar (Job 4,15), se sitia en el marco de una vision
nocturna (4,12-21)* de caricter espectral. Lo mas notorio es que el
vocablo se encuentra en masculino por lo que autores como Duhm lo
han traducido como e Geist (“‘un espiritu”) y lo han asociado con el
texto de 1R 22,21 ;Puede hacer referencia al Espiritu Santo? El
hecho de que es transitorio (“pasa” - q7n), eriza la piel de Elifaz
(Ano), no puede reconocer su aspecto (NXIN) ni distinguir su imagen
(MINM), nos coloca ante una concepcioén fantasmagoérica del hecho
divino. No se detecta, por lo tanto, un concepto yavista del Espiritu
Santo.”

La respuesta de Job (6,4) se inicia con una descripcion de su estado
animico y su temor ante Dios. La figura de las saetas divinas que
atraviesan también se localiza en otros pasajes biblicos (Nm 24,8; Dt
32,23.42; 25 22,12; Sal 18,15; 64,8; 144,6; Zac 9,14) pero,
especificamente, se aclara en Job 34,6 cuando Elid parafrasea y
sintetiza la expresion del husita. Jugando a esa ambigliedad tan propia
del texto de Job, se emplea el término nnN que puede expresar
homofénicamente tanto “ira” como “veneno”. Curiosamente se aleja
de una imagen transcendente de la divinidad (como expresaba Elifaz)
para proponer otra inmanente: Dios ha intoxicado el animo de Job.
Vuelve a emplear el término en 6,26 pero asignandole el sentido de

28 Como bien indica James E. Harding, los marcadores sintdcticos limitan con claridad la
peticopa: el uso de la waw en 4,12 ("IN1) y el imperativo de 5,1 (X3j7). Cf. James E.

Harding, “A Spirit of Deception in Job 4:15? Interpretive Indeterminancy and Eliphaz’s
Vision”, Biblical Interpretation 13.2 (2005):137-166.

29 B. Duhm, Das Buch Hiob erklart (Friburgo: Mohr, 1897), 28 citado en James E. Harding,
op. cit., 146-147.

30 Asillega a decir Harding: “This brings us to the problem of the identity of the NI, if it is
understood to be a supernatural being. This is a question that Eliphaz does not consider,
indeed cannot consider, given his ignorance of the true nature of heavenly realities. Yet
the identity of the supernatural visitor has implications for the veracity of the content of
the revelation. The reader of the whole book of Job, being aware of the role of YHWH
in the narrative, might ask: whose spirit is this? Is this the spirit of YHWH that came
upon the judges, Saul, and some of the prophets? Or, could it be an evil spirit from
YHWH such as that which afflicted Saul? Given that Job 4:12-21 is concerned with a
revelation, could this be a spirit of deception such as that which deceived Zedekiah ben
Chenaanah in 1 Kgs 22:19-23? Could this be a ‘spirit of uncleanness’ (NXNVN NIN) such
as that mentioned in Zech. 13:2, connected with prophets condemned for speaking
‘deception’ (Zech. 13:3: WpW) in the name of YHWH, and connected with prophecy
given through the medium of the vision?”. James E. Harding, op. ., 150.
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“vacuidad” ante las palabras que emite aquel que “se desespera”. Va a
ser la unica ocasion en la que se halla con este significado en el libro
de Job. En 7,7 hace referencia a la vida que se le escapa contrastando
entre el verbo en imperativo (“recuerda” - 127) y la inexistencia del
muerto del que no hay memoria, que pasa como una nube (7,9). Y,
por esa razén, no pone freno a sus palabras y, la angustia de su
espiritu (7,11) le potencia a expresarse.

El empleo de nn en Elifaz, de una teologia henoteista y
trascendente, se distancia del uso de Job, de un contenido
fuertemente sentimental y de una teologia inmanente.

c. Debate 1b - Bildad/Job (Job 8,2/9,18;10,12).

El debate entre Bildad y Job comienza (8,2) con el reproche del
suhita en el que compara las palabras y actitud de Job con un viento
huracanado (emplea 12> en lugar de n71Ta). Parece que no impacta
demasiado tal ataque puesto que Job continda su argumentacion
sobre el poder divino y su estado animico. En 9,18 expresa que no
tiene un momento de tregua, ni siquiera de tomar “aliento” en la
lucha que le cierne. Tal situacion le hace reconocer que Dios es el que
le concedi6 la gracia de la vida (10,12) pero que no le permite
comprender, por contraste con el hecho de que se la arrebate, lo que
le esta aconteciendo.

Job no varia el empleo del término NNcon relacién al primer debate.
d. Debate 1c - Zofar/Job (Job 12,10).

El texto se registra en el primer bloque de preguntas-respuestas
entre Zofar y Job. Especificamente, Job esta respondiendo a Zofar
que ha argliido que la sabiduria divina descubre la culpa. Propone el
estudio de la naturaleza para que se comprenda el proceder divino en
la creaciéon (emplea el vocablo nin' para identificar a Dios, lo que lo
coloca en una plataforma religiosa muy distinta de la de sus amigos: el
yavismo).” Indica explicitamente que “en su mano esti la vida de
cualquiera que vive y el halito de todo ser humano”.

31 Es de resaltar el empleo del término en el libro de Job. La tnica ocasién en la que se
menciona el vocablo por parte de los actantes terrenales (tradiciéon oral patriarcal) se
produce por boca de Job (Job 1,21]2] y 12,9) y en ambos refleja el concepto de que Dios
“day quita”. El resto de los textos estin en boca de los actantes celestiales y del narrador
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NN, por tanto, hace referencia al “aliento de vida” ya que el
paralelismo sinonfmico lo iguala con w91.” Es sumamente interesante
el empleo de W'RwWA™7 ya que hace referencia, explicitamente, al
espiritu de “todo ser (carne) humano”. Habla, concretamente, de la
creacion del hombre.

Merece la pena rescatar la expresiéon nIn*"T' de Job 12,9 que tiene
su continuidad en el vocablo 1172 de 12,10. Normalmente, la cadena
NIN'"T', propone connotaciones que la vinculan con el poder de Dios
para castigar o amenazar a los enemigos de su pueblo (Fx 9,3; Dt
2,15; Jos 4,4; Jue 2,15; Rut 1,13; 1S 5,6.9; 7,13; 12,15; Is 19,16; 25,10;
66,14), en algin caso para salvar (Is 59,1), en muchos como referencia
al espiritu que se posa sobre los profetas (2R 3,15; Ez 1,3; 3,22; 37,1;
40,1) y en una ocasion para crear (Is 41,20). :Nos encontramos ante
una referencia indirecta a la labor del Espiritu Santo en el proceso de
la Creacién? Posiblemente. Job ya habia hecho referencia a la
actividad creadora de Dios por “sus manos” en 10,8 (en ese caso
refiriéndose a sf mismo).”

e. Debate 2a - Elifaz/Job (Job 15,2.13.30/16,3;17,1).

El debate se abre con un claro ataque contra los comentarios de
Job al compararlos con palabras vacias (15,1-2), con el viento solano™
que reseca y abrasa. Esta actitud, a los ojos del temanita, conduce a
volcar el enojo de Job contra Dios (15,13).”

(marco narrativo mosaico) con una mayor profusiéon de uso (Job 1,6.7|2].8-9.12]2];
2,1[2].2 [2].3-4.6-7; 38,1; 40,1.3.6; 42,1; 42,7]2].9[2].10-11).

32 M. Dahood propone cambiar la lectura de W'R por WIX para que tenga el sentido de
“don” con el objetivo de generalizar el “espiritu de vida” de cualquier ser vivo. Cf. M.
Dahood, “Ugaritic #s7, Job 12, 10 and 11QPs? Plea 3-4”, Biblica 47 (1966): 107-108.

33 Hl texto de Job 10,8, juntamente con Sal 119, es empleado por Ireneo para hablar de las
“manos de Dios” (el Hijo y el Espiritu Santo) en la Creacion. Cf. Ady haer 111,17,3;
111,21,1; 111,22.1; 111,24,1; IV,14,2; 1V,33,14; IV,36,4; 1V,39,2; V,1,3; V,5,1; V, 15, 2; V,
16,1; V,18,2; V,28,1; Epid 89. Cf. Kilian McDonnell, The Other Hand of God: The Holy Spirit
as the Universal Tounch and Goal (Collegeville, Minn: Liturgical Press, 2003).

34 Con relacién al viento solano véase Job 27,21 28,24; Sal 48,8; Is 27,8; Jr 18,17; Ez 19,12.

% En los tipicos juegos semanticos del texto jobeano podemos hacer tres lecturas del
versiculo: a) Job lanza todo su furor sobre Dios, b) Job devuelve su aliento de vida a
Dios o, ¢) Job proyecta sus palabras contra Dios. Cf. Luis Alonso Schokel y José Luis
Sicre, Job: Comentario teoldgico y literario (Madrid: Cristiandad, 1983), 243-244.
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Nuevamente Elifaz discrepa de Job presentando una figura divina
que devasta al culpable (15,21 muestra, con el vocablo TTIW, la imagen
del “destructor”). La comparacioén del pecador con figuras vegetales
(Job 15, 30-35) se asocia con los registros literarios de los dioses
ctonicos mediterraneos.” El vocablo NN se concentra en el rango
semantico de ‘“viento”, especificamente, de ‘“viento solano” (por
paralelismo sinonfmico con “llama” - NMan“w).”” La respuesta a la
diatriba de Elifaz, una simple perorata para Job (16,3 nIn*~"MaT9),
supera lo terreno y metaférico y se adentra en lo celestial y concreto,

asi registra Job 16,18-17,1 (BT1):

(1% /Tierra, no cubras mi sangre! jQue el sepulcro no ahogue mi grito!
(19 Mi Testigo® esta ahora en el cielo, mi defensor habita en lo alto 9
-es mi grito quien habla por mi, aguardo inquieto la respuesta divina-;
@) que juzgue entre Dios y el ser humano, como es habitual entre
mortales, @2 pues me esperan afios contados y recorreré un camino
sin vuelta.’? O Me falta el aliento, mis dias se extinguen, me espera la
tumba.

Job habia planteado a Bildad en 9,33 la necesidad de un mediador,
ahora lo ratifica. No cuestiona la fugacidad de su existencia sino que
espera una sentencia justa aunque su aliento-vida se esté agotando. La
expresion ninde Job 16,19, al ser interpretada como una particula
enfatica, apunta a Job 19,25 y deviene en una teologfa de la
mediacion.

f. Debate 2b - Bildad/Job (Job 19,17).

El texto oferta dos lecturas dependiendo de la interpretacién que

se haga de la palabra 'min. Puede leerse como “hediondez” o como
“ruego”. En el primer caso nos llevaria a comprender el vocablo nN

36 Cf. Walther Eichrodt, Teologia del Antiguo Testamento: Dios y pueblo (Madrid: Cristiandad,
1975), 183-184.

37 Una figura similar encontramos en el oraculo de Ez 20,47.

38 Sobre el término "TV véase Karl Boskamp, “La identificacién del testigo-abogado de Job,
parte I: Un estudio exegético de Job 16:19-217, Davarl .ogos 9.2 (2010): 135-155.

3 A diferencia de los dioses ctonicos que se ven inmersos en un ciclo de vida-muerte-vida
en la interpretacion de las estaciones secas y himedas de la vegetacion mediterranea. Cf.
José M. Blazquez, Dioses, mitos y rituales de los semitas occidentales en la antigiiedad (Madrid:
Cristiandad, 2001), 61-70.
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como ‘“hedor”, en el segundo como “suplica”. En esta investigacion,
por cuestiones de estructura literaria, nos decantamos por la segunda
interpretacion.”’

g. Debate 2c¢ - Zofar/Job (Job 20,3/21,4.18).

Zofar, como es usual en su argumentacion, recurre al ejercicio de

la razén para contrarrestar las explicaciones de Job. En Job 20,3

emplea el término NINcon el significado de ‘‘inteligencia”.41

Al planteamiento “intelectual” de Zofar se le enfrenta la
“razonada” respuesta de Job (21,4). La BTI capta con suma precision
el genio de WpN™X7? 'nN: “:Me quejo acaso de alguno o pierdo la
paciencia sin razén?” El animo de Job no se impacienta (lit. “acorta”)
por ningun hecho caprichoso sino por la amargura que le circunda
(21,25). Observa como los malvados triunfan y entiende que, sin
embargo, los hijos de Dios reciben el castigo (21,19). En dicha
argumentacion expone que la vida de los impios no es ni mucho

40 Al comparar el texto con Sal 69,8 podemos percibir que es mejor leer NIT en relacion
con T (como en Job 19,13.15) en lugar de KT (como en Nm 11,20).

41 Alonso y Sicre aclaran notablemente el texto en Job: Comentario teoldgico y literario, 298-299:
“Frase muy discutida, con tres problemas: sentido de 745, sentido de la preposicion en
mibbinati, interpretacion de yaaneni como qal o como hifil. Con respecto al primero la
mayoria traduce 77 por ‘soplo’, ‘espiritu’, con matiz positivo; pero otros traducen ‘viento’
(Bu, Pet), con el tono negativo de ‘insensatez’ (Ehr), ‘chanzas vacias’ (Vac). En cuanto al
min, unos lo entienden como de origen o procedencia: ‘el soplo/espiritu de mi
inteligencia’ (Vg Ros De Wei Bra BJ), ‘salido de mi inteligencia’ (Dh Foh); otros, como
min comparativo: ‘un  soplo/espititu supetior a mi inteligencia’, ‘fuera de mi
comprensién’, ‘mas alla de mi inteligencia’ (DG Gui TS Fe Hab); otros, como min
privativo, leyendo mibbing: ‘un espiritu sin inteligencia’ (Du Hont Ball Be Te). En el
primer caso se tratarfa del espiritu de Sofar; en el segundo, de un espiritu superior a él,
que lo ilumina; en el tercero, del espiritu que alienta a Job y sus respuestas. Algunos
autores vocalizan rip mrbbinati (Ger), que podria entenderse: ‘mi espiritu inteligente’.
Dahood [Bib 47,414] y Pope #ih mabniti, requiere un cambio minimo y tiene el apoyo de
una expresion semejante en 1QH VII, 4. Por dltimo, unos interpretan yaaneni como qal:
‘me responde’ (Bu Hont DG Per K6 Zo), ‘me da respuesta’ (Da Po Bra Hab), ‘me
informa’ (De Ho), ‘me hablé’ (TS), mientras que otros lo entienden como hifil: ‘me hace
responder’ (Dh Wei Te Foh BJ Gor). Para resolver estos problemas hay que tener
presente el paralelismo entre 2a y 3b; ambas frases dicen lo mismo, dando una estructura
quistica al conjunto: $py se corresponde con mh mbynty; ysibini con yaaneni. Segin esto, se
trata del espiritu de Sofar, salido de su inteligencia, igual que sus pensamientos; no hay que
recurtir a un espititu supetior. Y yaaneni igual que y*sibint, debemos entendetlo como hifil”.
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menos espuria (21,18), no son como paja (Jan) empujada por el
viento (NIN™199).

h. Interludio (Job 28,25).

El capitulo 28 de Job es un elogio a la sabiduria con caracteristicas
literarias sumamente peculiares.” Es uso del vocablo nn, sin
embargo, se refiere a un sentido de viento o de aire.

1. Respuestas de Job (Job 30,15.22).

En las quejas y autodefensa de Job sobre su condicién presente®
emplea el término en su sentido de fugacidad (15) y de viento (22)
expresando con descripciones bien concretas su estado existencial.

i. Intervencién de Elit (Job 32,8.18; 34,14; 37,21).

En el exordio de Elia, en contraste con la experiencia de sus
companeros, se indica que es el espiritu de Dios en el hombre el que
le aporta vida e inteligencia (32,8). Las palabras que posee le aportan
un intenso estado animico (32,18) que le impelen a expresarse.

Refiriéndose a las falacias de los amigos de Job, afirma que, sin el
espiritu de vida que Dios da al hombre, perecerian todos los vivientes
(34,14), volverian a ser simplemente polvo.

Vuelve a hacer referencia al elemento meteorologico en 37,21
cuando el viento disipa los nubarrones en una tormenta y el sol se
hace visible.

k. Intervenciéon de Yhwh (Job 39,25).

En una retahila de preguntas a Job, Yhwh compara el relinchar del
caballo en la batalla es como el resoplar del viento en los dias de la
tormenta.

I. Epilogo (41,8)

42 Cf. Laurentiu G. Ionescu, “Implicaciones del analisis del contenido de los campos
semanticos de Job 28 en la traduccién de Job 28:28” (tesis doctoral, Universidad
Adventista del Plata, Libertador San Martin, 2008).

4 El bloque de quejas y autodefensa de Job se puede dividir en tres secciones: a) quejas y
autodefensa por lo acaecido en el pasado (29), b) quejas y autodefensa por lo que le
acontece en el presente (30) y declaracion de integridad e inocencia (31).
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Definiendo al Leviatan, en una descripcién pormenorizada de su
estética, indica que el caparazén de su dorso tiene escamas tan
estrechamente unidas que ni siquiera el aire puede filtrarse entre ellas.

2. Textos a destacar
a. Debate 3b - Bildad/Job (Job 26,13; 27,3).

En respuesta a Bildad, que dibuja una imagen transcendente y
terrorifica de Dios, Job responde con otra imagen de transcendencia
pero plena de esperanza, anhela que le escuche cuando plantee su
inocencia.

Bildad se enmarca en una clara mentalidad religiosa némada.” En
Job 8,8 se podia detectar el entorno de una religién animista que
busca respuestas en los antepasados: “Pregunta, ahora, a la generaciéon
primera, disponte a indagar a sus padres”.” También podemos

observar el animismo politefsta de tales grupos sociales en Job 18: 11-
18:%

() Lo rodean terrores espantosos, lo acosan cuando intenta caminar;
(12 Ja Desgracia lo persigue hambrienta, el Desastre espera su traspiés;
(13 la Enfermedad devora su piel, la Muerte corrompe sus miembros.

4 Tanto si consideramos a Bildad un descendiente de Abrahan y Cetura (Gn 25,2) y por
tanto vinculado con las tribus madianitas, como si lo consideramos procedente de la
Suhu mesopotamica (extremo septentrional, juntamente con Hindunu, de rutas
caravaneras en el imperio asirio), hemos de reconocer que su identificacién narrativa lo
relaciona con el modo de vivir beduino (8,22; 18,6.15) y en una realidad religiosa prefiada
de demonios o de djinns.

4 Creencia sumamente instalada en la religiosidad némada preislamica. El Coran, en la
aleya Al Ma’ida 105, indica: “Y la mayoria de ellos nunca usa su razén; pues cuando se les
dice: Venid a lo que Al-lah ha hecho descender, y al Enviado’—responden: ‘Nos basta
con lo que hemos hallado que crefan y hacfan nuestros antepasados.” {Vaya! ¢Y si sus
antepasados no sabfan nada y carecfan de toda guia?”. O en la Sura 14 (Ibrahim 10-12):
“Sus enviados dijeron: ‘¢Acaso cabe duda acerca de [la existencia y la unidad de] Al-lah, el
Creador de los cielos y de la tierra? El es quien os llama, para perdonaros vuestras faltas
[pasadas] y concederos una prérroga hasta [que] un plazo fijado [por El se cumpla].
[Pero] respondieron: No sois sino hombres como nosotros! [Queréis apartarnos de lo
que nuestros antepasados adoraban: traednos, pues, una prueba clara [de que sois
emisarios de Al-lah]!™”.

4 La Biblia Traduccion Interconfesional se atreve otorgar la categoria de nombre propio la
cadena de nombres comunes que se hallan en el discurso y clarifica notablemente la
comprension del texto desde una perspectiva de las religiones comparadas.
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(49 Arrancado del amparo de su tienda, lo arrastran ante el Rey de los
terrores. (19 El fuego#” se instala en su tienda, esparcen azufre en su
morada; (19 por abajo se pudren sus raices, por arriba se secan sus
ramas; (17 su memoria se borra en el pafs, se queda sin nombre en la
comarca. ® Lo llevan de la luz a las tinieblas,* acaba expulsado del
mundo.

Tales premisas nos sitGan adecuadamente Job 25-27. Mientras

Bildad propone un dios terrorifico (bien identificado con los djinns
pre-islamicos o los demonios asirios) y vinculado con submundos (el
ser humano es una simple larva), Job propone un Dios justo que
gobierna sobre los temores animistas. De ahi que afronte a Bildad con
la demanda de qué es lo que le anima (Job 26,4).” Por la continuidad
del texto, se observa una fuerte critica a las supersticiones de Bildad y
un marcado interés en desmitificar ese pensamiento ante la grandeza
del Creador. Para una comprension contextualizada de la pericopa,
propongo la siguiente traduccion de Job 26,4-14:

47

48

49

50

@ ¢A quién van dirigidas tus palabras? ¢Quién inspira lo que
profieres? ©® Los Refaim™ se retorceran debajo de las aguas y de sus
habitantes. () Ante El, el Seol esta develado, no hay velos para el Abadén. @
Sobre el vacio tiende el norte, cuelga la tierra sobre la nada. ® En el
nubarrén embolsa las aguas y la nube no se desgarré con el peso. @ Encubre
la faz del trono, desplegando su nube sobre ¢l. 19 Traz6 un limite sobre la
superficie de las aguas hasta el término de la luz y la oscuridad. D Los

Los djinns, criaturas elementales, son creados de fuego en la religiosidad preislamica y asi
lo refleja el Coran (al-Hijr 15, 26-27; al-Rahmaan 55,15). Se les imagina viviendo en
ruinas, pozos y en las hornillas de fuego de los hogares.

Djinn significa “oculto a la vista”.

El uso intencionado de NNWI en lugar de NN orienta sobre la tendencia animista de

Bildad.

Hallamos textos que hacen referencia a cierto culto a los antepasados en Ugarit donde se
les identifica con dioses (KTU 1.6.6.45-49; 1.113) y se les denomina rapirima (KTU
1.161). Dichos textos se vinculan con reyes de periodos muy antiguos a diferencia de los
malakuma que son reyes recientemente fallecidos. El hecho de que Bildad pretenda
preguntar a “la primera generacion” (Job 8,8) nos orienta hacia practicas de consulta a los
muertos. En Sal 88,10; Is 14,9 y 2Cr 16,12 encontramos pasajes que presentan un
entorno similar al de Job. El empleo de refaim en el libro de Job nos retrotrae a las
teologias del segundo milenio (lineas de héroes colosales) cuyos mitemas se pueden
rastrear en el Hexateuco (Gn 14,5.20; Dt 2,1.20(2]; 3,11.13; Jos 12,4; 13,12; 17,5) y en
Croénicas (1Cr 20,4). Desde el primer milenio, sin embargo, el término se asocia con la
muerte y los difuntos que no son mas (Sal 88,10; Pr 2,18; 9,18; 21,16; Is 14,9; 26,14.19).
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pilares de los cielos se estremeceran y se espantaran por su reprension. (12
Con su poder aquiet6 el Mar, con su entendimiento aniquilé a Rahab. (13 Por
su Espiritu los cielos (fueron) adornados, su Mano®' traspaso la Serpiente
huidiza. % Esto sélo es el marco de su proceder, cual susurro es la palabra
que de El escuchamos; el tronar de su poder, ¢quién lo comprendera?

Al observar la estructura de la pericopa detectamos una riqueza
teologica sumamente depurada. La integridad de Job ha sido
cuestionada por Bildad y, ademas, ha presentado una imagen de Dios
mas cercana al oscurantismo animista que a Yhwh como creador
(26,1-3). En Job 27, 2-7, el bloque simétrico en esta estructura
quiasmica, se respondera a Bildad con la defensa de la integridad de
Job, defensa que realizara hasta el final de sus dias, mientras respire el
halito divino (NNNI7X). Es por ello que el husita comienza analizando
el origen de las expresiones del suhita (26,4), ¢de quién proceden?,
¢han sido inspiradas por Dios? Los vocablos “palabras” (]*m) vy
“inspira” (MNW1) van a ser contrapuestos con “Palabra” (M2T) y
“escuchamos” (Ynwi) en Job 26,14. A Job le inspira un espiritu muy
distinto del de su amigo Bildad.

Situa el marco religioso de Bildad en el culto a los antepasados
(26,5) y establece una situaciéon futura con relaciéon al panteén del
inframundo (caracterizado por el mar en los relatos semitas del
noroeste): sera conmocionado. En el bloque alternativo, aclara que
algo similar aconteci6 en el pasado. Se observa cierto contraste
topografico entre la terminologia del inframundo (Dm) y la del
supramundo (D'NY). La asonancia entre 177IN' y n77n afirma que de
igual manera que la Serpiente™ fue traspasada (N%7n) en el tiempo
antiguo, asi sera perturbado (1771n*) el culto a los antepasados.

Si interpretamos 26,13 como paralelismo sintético, podemos
concluir que el hecho de la creacién™ del universo por el Espiritu

51 Hs notable la similitud del relato con el poema de Is 51, 9ss. En este texto se presenta el
brazo de Yhwh (VNT) como el agente divino que destroza a Rahab y traspasa a la
serpiente matina (9) para posteriormente (16) afirmar que su mano (*T') ampara, extiende
el cielo y cimenta la tierra.

52 Cf. Ap 12,7-9.

53 Hs sumamente interesante observar que el texto habla de “adornar” los cielos (N19W)
algo que ya habfa intuido Casiodoro de Reina en su traduccién de la Biblia del Oso a Gn
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antecede al conflicto césmico. Si lo consideramos un paralelismo
sinonimico, estarfamos igualando el Espiritu con la “mano de Dios”.
Ambas propuestas implican una notable riqueza protologica y
pneumatoloégica. El contraste entre 26,6 y 12 se puede identificar con
la oposicion entre “develar” y “revelar”. Una concepcion clara del
yavismo deja en evidencia los limites de la muerte, el sepulcro (Seol) y
la destruccion (Abadon). De igual manera gracias a la comunicacion
divina se dominan los mitos errados. Se detecta una posible
asociacion verbal, aunque no explicita, entre la “desnudez” del Seol
(DNy) y la “astucia” (DNY) de la serpiente de Gn 3,1. Bien concreta,
sin embargo, es la identificaciéon de la comunicaciéon divina con la
profecia y la sabiduria. El Mar es aquietado con el “poder” de Dios
(Ind1) y, st bien connota fuerza en mas de un centenar de ocasiones,
se asocia con la férmula macrosintactica de registro profético “asi dice
Yhwh” (nint 1nx nd).>

El resto de la pericopa desarrolla 7 crescendo 1a imagen de Dios
como creador y sustentador de cielos y tierra hasta llegar al verdadero
espacio oculto a los ojos de los hombres (en oposicion al
oscurantismo de las creencias de Bildad): el trono de Dios. El climax
del texto indica el objeto maximo de interés de Job: el lugar donde se
establece el verdadero juicio de los hombres. Si en el debate con
Elifaz primaba la diatriba entre henotefsmo y yavismo, donde las
suposiciones elohimicas eran compensadas con el monoteismo
jobeano, en esta pericopa se contrapone un animismo que evoluciona
a politefsmo con un monoteismo que, si bien es transcendente, se
invoca como inmanente. Las victorias pasadas sobres las fuerzas del
mal (macrohistoria) son la esperanza de solucion de los males
especificos de Job (microhistoria).En sintesis, podriamos expresarlo
con el siguiente esquema:

1,1: “Y la tierra eftaua defadornada y vazia, y las tinieblas eftauan fobre la haz del abismo,
y el efpiritu de Dios fe mouia fobre la haz de las aguas™.

5 Sélo en el Pentateuco y en los libros histéricos en Ex 4,22; 5,1; 7,17.26; 8,16;
9,1.13; 10,3; 11,4; 32,27; Jos 7,13; 24,2; Jue 6,8; 1S 2,27; 10,18; 15,2; 2§ 7,5.8; 28
12,7.11; 2412; 1R 11,31; 12,24; 13,2.21; 14,7; 17,14; 20,13.28.42; 21,19; 22.11;
2R 1,4.6.16; 2R 2,21; 3,16; 4,43; 7,1; 9,3.6.12; 19,6.20.32; 20,1.5; 21,12; 22,15.18;
1Cr 17,4.7;, 21,10; 2Cr 11,4; 12,5; 18,10; 20,15; 21,12; 34,23.26.
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26,1-3
LA INTEGRIDAD
DE JOBES
CUESTIONADA

4 5 8
6 7 ,
PALABRAS (19n) DE 1 EL INFRAMUNDO 1 1 || ELLIMITE (1) DE
INSPIRACION (nnw2) || (o) TEMBLARA L%?E[E?EESLSE(TWL LAT'E;FTEf\OEN B LAS AGUAS (0n)
CUESTIONABLE (o) DEARRIBA 0
TRONO DE DIOS
(no2)
14 - 12 | 10
ESCUCHAMOS LA REVELACION (-n3 EL LIMITE (pn) DE
EL SUPRAMUNDO i i
oreyLARAABRA [ e i DEDios ] ELCROENLA LAS AGUAS (')
(127) INSPIRADA TRASPASADO (n%9n) LIMITA E_L MAL DEABAJO
DIVINAMENTE (RAHAB=D1Y)

27,27
JOB DEFENDERA
SU INTEGRIDAD
HASTA EL
ULTMO
ALIENTO DE
VIDA

c. Intervencion de Elia (Job 33,4).

Eliv presenta la concepcion de la época sobre el origen de la vida.
Propone al “espiritu de Dios” (*R"NIN) como sujeto del hecho
formador ('MNwY) y al “aliento del Todopoderoso” ("Tw 'mxnwi) de la
generacion de vida (1'nn). ¢Hace referencia a un prototipo de
creacion del hombre como en el principio o a la generacion de vida en
la concepcion del ser humano? Si bien en el versiculo 6 da que pensar
sobre el relato genesiaco (menciona la “arcilla” - 7nn), ambas
explicaciones serfan posibles. Con la primera propuesta nos
encontrarfamos ante un argumento (siempre en boca de Elit) acerca
de la participacion activa del Espiritu Santo en la creacion del
hombre.” En el segundo supuesto, se identificarfa al Espiritu Santo
como dador de cada una de las vidas de los seres humanos.

Globalmente, podriamos representar la teologia resultante de estos
textos con la siguiente tabla:

% En la mayoria de los textos aparece como un agente pasivo de la creacién o generacion
de vida: Gn 2,7; Sal 104, 29-30; Ez 37.
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MACROHISTORIA MICROHISTORIA
Transcendencia Inmanencia
Dios crea vida y esperanza en
Dios crea el universo el hombre
l !

El Espiritu adorna los cielos

El Espiritu aporta al hombre
vida y animo

Dios se enfrenta al mal

Dios se enfrenta al

! oscurantismo
La “mano de Dios” traspasa a , ! .
) Ante ¢él, la muerte no tiene
la serpiente
poder

Dios manifiesta su majestad
desde su trono

Job espera el juicio de Dios
desde su trono

l l
No se comprende el poder de Escuchamos el susurro de su
su tronar palabra

SALMOS: DEL ESPiRITU CREADOR AL SUSTENTADOR

El Salterio, como coleccién de himnos de diferentes autores y
tiempos, se divide en cinco libros. Por ello, esta investigaciéon se
fundamenta la siguiente progresion temporal:

1. Libro I — libro II — libro IV (Sal 103-104) — libro V (Sal
139, 142-143).

2. Libro IIL.

3. Libro V (Sal 115; 135).

4. Libro IV (Sal 106) — libro V (Sal 107; 146-148).

Con relacion al empleo de NN responde a la siguiente estructura:
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SALMOS

LIBROI LIBROII

LIBRO Il

LIBRO IV
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A ANIMO * VIENTO @ ESPIRITU DE DIOS @ HABLAR

ODAVID OCORE COANONIMO (O ASAF

1. Textos basicos

a. Con el sentido de “viento” (Sal 1,4; 11,6; 18,10.15.42; 35,5; 48,7,
55,8; 83,13; 103,16, 107,25; 135,7; 147,18; 148,8).

En los salmos anéonimos se localiza el lemma NN en cinco
ocasiones haciendo referencia al significado de “viento”. En Sal 1,4,
con un marcado estilo sapiencial, se contrasta la frondosidad del justo
con la levedad del impio que es como paja que lleva el viento. El Sal
107 es un salmo de accién de gracias que presenta cuatro cuadros en
los que Dios participa de la salvacion del hombre: los perdidos en el
desierto, los esclavos de guerra, los enfermos y los que padecen
naufragio. Lla secciéon que corresponde a Sal 107,25 se refiere a los
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efectos de un naufragio e indica que con la palabra de Dios se desata
un viento tempestuoso en el mar. En el Sal 135,7, tras manifestar que
Dios hace cuanto le place, indica que tiene control sobre la
meteorologia y que “saca el viento de sus depodsitos” (I'mNxixn). El
Sal 147,18, en pleno proceso de reconstruccion de Jerusalén y con la
necesidad del amparo divino, propone que esta tras el proceso de la
nieve, los vientos y las lluvias que tanto se precisan en la climatologia
mediterranea. El Sal 148,8 se enmarca en una larga prosopopeya que
reclama la veneracion a Dios de los elementos naturales (entre ellos el
viento huracanado), la tierra y las criaturas que la pueblan.

En los salmos davidicos se registra en siete ocasiones. El Sal 11,6,
un salmo de confianza en que Dios defiende al inocente y castiga al
malvado, plantea un cuadro muy semejante a la destruccion de
Sodoma y Gomorra y, ademas de las brasas y del azufre que lloveran
sobre los malvados, indica que parte de su juicio sera un viento
sumamente ardiente (MOY7T). El Sal 18 es un salmo real de
agradecimiento en el que muestra a Dios venciendo batallas,
remontandose sobre las alas del viento (10), venteando su justicia (15)
y convirtiendo a los enemigos en polvo que lleva el viento (42). En el
marco de un salmo suplicatorio, Sal 35,5 expresa que David anhela
que los que le atacan sean como paja frente al viento. De un corte
similar es Sal 55,8 pero enfocado desde la protecciéon frente a los
elementos meteorolégicos (viento fuerte y tormenta). Hablando de la
fugacidad de la vida humana el salmo 103,16 indica que es como una
flor que seca el viento y que facilmente deja de ser.

El tnico salmo coreita que menciona el vocablo NN es Sal 48,7.
Describiendo el panico de los reyes cuando contemplan la colina del
Templo, indica que sintieron el temor que sienten los marinos cuando
arrecia el viento del este a las naves de gran calado (Tarsis).

Con el sentido de “viento” solo se registra en una ocasiéon en los
salmos asafitas. El Sal 83,13 sigue la ténica de anhelar que los
enemigos sean como la paja (en este caso apenas una brizna) frente al
viento.

b. Con el sentido de “vida” (31,5; 78,39; 115,6; 135,17; 1406,4).

I.o hallamos mencionado en tres ocasiones en los salmos
anonimos. El Sal 115,6, en el contexto de una apologia contra la
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idolatrfa, indica que los dioses no tienen vida. En 135,17 mantiene la
misma idea cuando afirma que los idolos son de metal y no respiran.
El Sal 146,4 manifiesta que no hay salvacién en los poderosos porque
tallecen y sus proyectos les acompafan al sepulcro.

El unico salmo de David en que connota el significado de vida es
Sal 31,5. Es un texto con una notable proyeccién mesianica en el que
el salmista encomienda su vida en las manos divinas.

Sal 78,39 es un salmo asafita que recuerda las rebeliones del pueblo
hebreo en el desierto y que afirma que Dios, cuando desplegaba todo
su furor, les mostraba que eran un simple soplo de vida que pasa y no
vuelve.

c. Con el sentido de “estado animico” (Sal 32,2; 34,18; 77,3; 78,8;
106,33; 142,3).

El Sal 106,33 es un salmo anénimo de marcada connotacion
penitencial que expresa los pecados cometidos por el pueblo de Israel
en los diferentes momentos de su devenir. Recordando la experiencia
de las aguas de Meriba afirma que la actitud del pueblo hizo que
Moisés se enojara y “amargara su espiritu”.

En los salmos davidicos se registra el término en tres ocasiones. El
Sal 32,2 presenta las caracteristicas del hombre que es bendecido por
Dios: tiene una vida mental sana y no reside en ¢l una actitud
engafiosa (espiritu de falsedad). El Sal 34,18, en paralelismo con los
quebrantados de corazén, afirma que Dios se encuentra cerca de los
deprimidos (contritos de espiritu). El Sal 142,3 muestra que cuando
David se hallaba en la cueva y desfallecia (su espiritu desmayaba),
Dios le mostraba el sendero y era su refugio.

En dos ocasiones se presenta en los salmos de Asaf. El Sal 77,3 se
vincula a Yedutin y presenta a alguien que se siente abandonado en
cierto momento por Dios y que se encuentra deprimido. El Sal 78,8
afirma que los antepasados de Israel tuvieron una actitud insurrecta
(espiritu infiel ante Dios).

d. Con el sentido de “hablar” (Sal 33,0).

En una sola ocasion se registra con el sentido de hablar. Sal 33,6 es
un salmo anénimo (aunque por su estructura literaria parece formar
parte del salmo 32 que es de David) que hace referencia a la creacion
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del mundo. El paralelismo sinonimico equipara con una claridad
diafana “la palabra de Dios” (n1n' 12T) con el “soplo de su boca” (1'9
nM). La similitud con Job 26, 8.10 porque aqui también se pone limite
a los elementos naturales: junta en un montén las aguas y pone
depdsitos a los océanos (33,7). Como en Job 26,11, todas las criaturas
tiemblan ante la presencia divina (33,8).

e. Con el sentido de “inteligencia” (77,0).

En el Sal 77,6 el salmista recuerda los cantos nocturnos y en su
interior medita e investiga razonadamente sobre la participaciéon de
Dios en la historia.

2. Textos a destacar

a. Sal 51, 12-14.19.

Nos encontramos ante el texto de los &etubim que mejor refleja la
naturaleza y misién del Espiritu. Para detectar su estructura hemos de
considerar el aspecto y modo™ de los verbos en el salmo:

Vers. A B C D
3 getol getol
getol getol
5 yigtol oracion nominal
6 gatal gatal
7 gatal gatal
8 qgatal yiqgtol
9 yiqtol yiqgtol yigtol yigtol
10 yiqtol yiqgtol
11 qetol getol
12 qetol getol
13 yigtol yigtol
14 qetol yigtol
15 yigtol yigtol
16 getol yigtol
17 yigtol yigtol
18 yigtol yigtol yigtol
19 oracion nominal | oracion nominal | oracion nominal | yigtol
20 getol yigtol
21 yigtol yigtol

% Para clarificar este concepto véase Francisco Javier del Barco del Barco, “Temporalidad,

aspecto, modo de accién y contexto en el verbo hebreo biblico”, MEAH 52 (2003): 3-24.
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Podemos, por tanto, dividir el salmo en las siguientes secciones: a)
Sal 51,3-5; b) Sal 51,6-8; c) Sal 51,9-14; d) Sal 51,15-16; ¢) Sal 51,17-19
y ) Sal 51,20-21. Para nuestro estudio recurriremos al analisis del
bloque c y e.

La traduccién de Cantera-Iglesias refleja con todo detalle la
estructura original ambos bloques:

© Rocfame con hisopo y seté limpio, / lavame y quedaré més blanco
que la nieve. 19 Haz que perciba el gozo y la alegtia, / se alborocen
los huesos que has machacado. (1) Oculta tu rostro de mis pecados/ y
todas mis iniquidades borra. 2 Un corazén puro crea en mi, ‘Elohim
/ y un espiritu firme renueva en mi interior. 13 No me eches de tu
presencia / ni retires de mi tu santo espiritu. 14 Térname la alegria de
tu salvacion / y con espiritu generoso sostenme. (17 Adonay, abre mis
labios / y mi boca anunciard tu loa, ® porque en sacrificios no te
complaces, / y si diera holocaustos, no los aceptarfas. (19 Los
sacrificios de ‘Elohim son espiritu contrito; /un corazén conttito y
humillado, joh ‘Elohim!, no desprecias.

En el bloque ¢ podemos observar las diferentes etapas de un
hombre arrepentido. En primer lugar (51,9) solapa el ritual expiatorio
externo con el deseo de que Yhwh le exculpe de su pecado. A
continuacion (51,10), solicita percibir el mundo de los sentimientos
positivos como resultado de dicho perdéon. Pide (51,11) que,
juridicamente, sean borrados sus pecados mas comunes (KON) y los
mas profundos (JIV).Es entonces cuando intensifica su peticion
(51,12) con un empleo vocativo del nombre de Dios y el anhelo de
tener un corazén puro y un espiritu dispuesto’’ que le cambie desde
sus entrafias (es muy interesante observar que la actitud de
disponibilidad esta adjetivada por un participio en nifal, recurso que
empleara también en 51,19). El anhelo de tal estado muestra que no
es simple atricién y teme que su trayectoria le aparte de la presencia
divina® y del Espiritu Santo.” Concluye con la peticién de una vida

57|21 también se localiza en Sal 38,18; 57,8; 78,37; 93,2; 108,2; 112,7.

5 En numerosos comentarios haggadicos se va a identificar la presencia de Dios, la sekinab
con el santo espiritu. Al igual que la Sekinah el santo espiritu reposa sobre los que asisten a
los funerales (TanjB wayyislah 22); en Elifaz (TanjB wayyerd 38) por el hecho de que fue
amamantado por Sara y, por ello, va a recibir una “porcién” del espiritu (juego de
palabras con el significado de Sara); se aparta de Jacob y sus hijos en el momento en que
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renovada, gozosa y con el deseo de que Dios le mantenga en una
actitud noble.

El bloque resume la diferencia entre la atricién (pena y aplicacion
de rituales para expiar una culpa desde una plataforma formal) y
arrepentimiento (dolor y verdadero cambio de interior de la persona).
Afirma que a Dios no le complacen las formas y que lo que anhela es
una actitud de verdadero cambio. Es por ello que distingue entre la
actitud de quebranto o “espiritu contrito” (NN2W1 NN) y las decisiones
derivadas del cambio de mente o “corazén contrito” (12W11%7) que
llevan a la humildad.

b. Sal 104

Aunque el salmo 104 se puede vincular por estructura literaria y
por los afladidos de las versiones antiguas con el salmo 103, y por lo
tanto identificarlo con el corpus del salmista davidico, los comentarios
a su intertextualidad han desdibujado la originalidad del material. Es
cierto que el salmo se asemeja notablemente a estructuras precedentes
(tradicional ha sido la asociaciéon con textos himnicos de Amenhotep
IV o Akenatén)” pero desarrolla como pocos el listado de mitemas

de Job 38-42,6.

Se pueden observar las siguientes similitudes:

MITEMAS FUNDACIONALES

Job 38,1-42,6 Sal 104

Job 38,1 Sal 104,2-4

El espacio divino (tormenta-nubes) El espacio divino (nubes-vientos)
Job 38,4-7 Sal 104,5

La fundacién de la tierra en sus bases La fundacion de la tierra en sus
Las medidas de la tierra bases.

no dan el trato adecuado a José (TanjB wayyesé 4) y estd oculto de ellos mientras éste esta
en Egipto (TanjB migqes 6).

5 Acerca de la discusién sobre si se debe traducir como “santo espiritu” o “espiritu de
santidad” véase W. Creighton Marlowe, “Spirit of Your Holiness (YWTj? NIN) in Psalm
51,137, TRINJ 19 (1998): 29-49.

60 Hipoétesis superada desde la propuesta de Christoph Uehlinger, “Leviathan und die
Schiffe in Ps 104,25-26” Biblica 71 (1990): 499-526. Cf. Th. Kriger, M. Oeming, K.
Schmid, Ch. Uehlinger, “Das Buch Hiob und seine Interpretation: Beitrige zum Hiob-
Symposium auf dem Monte Verita vom 14.-19. August 20057, AThANT 88 (Zurich:
Theologischer Verlag, 2007)
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Job 38,8-11 Sal 104,6-9
Las aguas y sus limites Las aguas y sus limites
Job 38, 16-17 Sal 104,10-16

El inframundo (abismo, mar, muerte,
sombras)

El mundo (manantiales, rios, vida,

brillo)

Job 38,19-29
Origen de la luz, la oscuridad y los
elementos climaticos

Job 38,31-38
Origen de los astros y las leyes del cielo

Job 38,39-39,30

LLos animales salvajes

Sal 104,17-25
LLos animales salvajes

Job 40,15-41,26
Las bestias del mundo: behemot y
leviatan

Sal 104,26
Las bestias del mundo: leviatin

Job 42,1-2
Dios todo lo puede.

Sal 104,27-30
Dios sustenta el mundo.
El Espiritu crea y renueva.

Job 42,6
Job ha visto a Dios.
Job manifiesta respeto a Dios

Sal 104,31-35

Dios mira la tierra.

La tierra manifiesta respeto a Dios.
David manifiesta respeto a Dios.

La gran semejanza se debe a que ambos textos no subliman la
creacion sino al Creador. Desde esta plataforma se comprenden con
mayor claridad las cuatro ocasiones en que este salmo emplea el
vocablo nN. Sal 104,1-4 lo menciona dos veces refiriéndose al espacio
divino y describiendo de forma preciosista la magnificencia de Yhwh.
Propongo, considerando los juegos fonéticos y estructurales, la
siguiente lectura del texto:

M) {Bendice, alma mia, a Yhwh! Yhwh, mi Dios, qué excelso eres; te
vistes de nobleza y lindeza; @ te cubres, como si fuera un manto, de
luz; desenrollas, como si fuera un tapiz, los cielos; @ estableces, entre
las aguas, tus aposentos; haces de las nubes tu carroza; caminas sobre
las alas del viento; @ haces de los vientos tus mensajeros; a las llamas
de fuego tus servidores.

La tradiciéon judia, desde los textos targumicos a los midrases
haggidicos, aplica este texto a la creacién de los 4ngeles.” La

01 Ta LXX traduce, en este texto, el término “mensajeros” por “angeles” lo que provoca
una corriente de interpretacion alternativa a la precedente. Cf. Juan Luis Ruiz de la Pefia,
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discusion que subyace es acerca del dia en que fueron creados y si

estan vinculados con los astros o no (por contraposicién con la

idolatria del paganismo). Al ser creados el segundo dia no forman

parte de los dioses relacionados con los ritmos zodiacales. TanjB
Ve . . . 62

beresit 1, por ejemplo, indica:

R. Yojanan decfa:

—El primer dia fueron creados los cielos y la tierra y, en el segundo
creo, el Santo, bendito sea, el firmamento y los angeles. ;Dénde se
indica que fueron creados en el segundo dia? Como esta dicho: “Que
entabla con las aguas sus doblados, el que pone a las nubes por su
carro, el que anda sobre las alas del viento” (Sal 104:3). :Qué se
escribe a continuacion? “El que hace a sus angeles espiritus” (Sal

104:4).

En Sal 104,29-30, tras exponer la necesidad del sustento divino, el
salmista escribe:

@) Tu rostro ocultas y se desvanecen; el aliento les retiras y expiran,
vuelven al polvo; G Tu Espiritu les envias y seran creados; renovaras
la superficie de la tierra.

El Espiritu no solo se relaciona con el aliento de vida como agente
pasivo sino con la generacién y mantenimiento de ésta como agente
activo. El empleo del verbo “crear” en nifal y en yigto/ (IN12') indica
que quien realiza la accién es el Espiritu de Dios.

c. Sal 143

Como dira Walter Brueggemann:

“El salmo 143 articula la plena confianza en la jésed y en la emunah
de Yahveh. No hay ninguna necesidad de confirmacion, cualificacion
o cualquier otra afiadidura. Una tal confianza es suficiente, y es la
base para semejante oracion desde la Fosa. Notese bien: el

Teologia de la creacion (Santander: Sal Terrae, 1988), 52-53; Marcel J. Van der Voort,
“Genese 1,1-2,4 et le psaume 104” RB 58 (1951): 321-347.

62 El mismo concepto se registra en TanjB beresiz 12; PRE 22,2; GnR 18; ExR 15 y TgPs]
Gn 1,26.
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fundamento no esta en el que ora sino en aquél a quien dirige la
oraciéon”.63

Las dos primeras menciones del vocablo NN hacen referencia al
aliento de vida. En Sal 143,4, David se siente solo y acosado y piensa
que pierde la vida: “Mi espiritu se debilita en mi, mi corazén esta
desolado dentro de mi”. En la misma tonica se expresa en Sal 143,7
cuando indica: “Yhwh, respéndeme en breve, que se me acaba mi
espiritu. No me encubras tu rostro, no vaya a parecerme a los que
descienden a la Fosa!” En la segunda mencién se invoca como unica

posibilidad de solucién a Yhwh.

De un aire mas sapiencial es la tercera mencion (Sal 143,10). Es
traducida exquisitamente en la BTI: “Enséfame a hacer tu voluntad,
que tu eres mi Dios, que tu buen espiritu me lleve por una tierra
llana”. El paralelismo es sinonimico y afianza la igualdad entre Dios y
el Buen Espiritu el hecho de que el acto de guiar (nn1) va
acompanado de diferentes figuras de la Deidad. En Sal 31,4 se
equipara a Yhwh con la “roca y la fortaleza” para posteriormente
indicar, en un doble juego con el lexema, que su Nombre le
“conducira” y “guiara” (143,11). En Sal 61,3-5, en otro texto
suplicante, pide ser conducido a la roca mas elevada, al refugio divino
para ser huésped en el Tabernaculo y “ampararse bajo el refugio de
sus alas”. En Sal 73,24 el salmista es guiado por el Consejo de Dios y
acogido en su gloria. Y en Sal 130,10, cémo no, la Mano de Dios* lo
guia.

Sintetizando, podriamos identificar la teologfa resultante de este
material con la siguiente tabla:

03 Walter Brueggemann, E/ mensaje de los Salmos (México, D.F.: Universidad iberoamericana,

1998), 155.

64 Cf. Sal 10,12; 32,4; 104,28; 138,7; 145,16. Para la aplicacion de este concepto en el NT
véase BEdward ]. Woods, The “Finger of God” and Pneumatology in Luke-Acts (Shetfield:
Sheffield Academic Press, 2001).
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MACROHISTORIA

MICROHISTORIA

Trascendencia

Inmanencia

Dios controla el universo

l

Desata los “vientos”

Dios controla la historia

l

Resuelve conflictos

Dios controla el clima

l

El “viento” trae lluvia o derrite nieve

Dios aporta estabilidad
l

El Espiritu aquieta inseguridades

Dios posee el espiritu de vida

Los dioses (idolos) no tienen vida

El Espiritu de dios es palabra y

El conocimiento del Espiritu aporta

sanidad mental (gozo versus
depresion)

La presencia del creador genera una
actitud de adoracion y respeto
El Espiritu renueva la vida
La presencia del Espiritu genera
arrepentimiento, cambio y alegria

verdad

El Espiritu crea

El Espiritu sustenta el universo

Dios puede retirar su presencia

CANTAR DE LOS CANTARES: EL ESPIRITU SILENCIOSO Y ROMANTICO

La expresiéon NN no aparece explicitamente en el texto, apenas se
intuye la nominalizacién divina en el material.” Tal invisibilidad puede
deberse a la ausencia de la deidad en tales lides (propuesta bien
platénica) o en la cotidianidad de la presencia divina (propuesta bien
yavista). Mientras descubrimos al Espiritu en el afecto diario,
proponemos este texto de Juan de Yepes Alvarez:

Levantate y date priesa, amiga mia, paloma mia, hermosa mia, y ven;
pues ya ha pasado el invierno, y la lluvia se fue y alejo, y las flores han
parecido en nuestra tierra... La voz de la tortolilla se ha oido en
nuestra tierra; la higuera ha producido sus frutos, las floridas vifas
han dado su olor. Levantate, amiga mia, graciosa mia, en los horados
de la piedra, en la caverna de la cerca; muéstrame tu rostro, suene tu
voz en mis oidos, porque tu voz es dulce y tu rostro hermoso. Todas
estas cosas siente el alma y las entiende distintisimamente en subido
sentido de gloria, que la esta mostrando el Espiritu Santo en aquel
suave y tierno llamear, con gana de entrarla en aquella gloria.®

6 Hs realmente novedoso el aporte de Richard M. Davidson en este sentido. Cf. Richard
M. Davidson, Flame of Yahweb: Sexuality in the Old Testament (Peabody, Mass.: Hendrickson
Publishers, 2007), 621-632.

6  Citado en M. M. Philipon, Los dones del Espiritu Santo (Madrid: Pelicano, 1998), 68.
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PROVERBIOS: LAS SABIAS PALABRAS DEL ESPIRITU

Los refranes del libro de Proverbios son la combinacién modélica
de lo popular y lo divino, esencia misma de la literatura sapiencial.
Nos hallamos, por ello, ante textos de proyeccion muy instalada en la
praxis.

a. Con el sentido de “viento” (Pr 25,14.23; 27,16).

Pr 25, 14 compara el vacio discursivo del tacafio que se jacta de su
generosidad con las nubes o vientos sin lluvia. En Pr 25,23 se iguala la
lengua viperina, que termina generando malas caras, con el viento del
norte que lleva lluvia, es la ley de la consecuencia. En Pr 27,16 se
compara la forma de contener a la mujer rencillosa con el intento de
sujetar el viento.

b. Con el sentido de “estado animico” (Pr 14,29; 15,4-13; 106,2.18-
19,32; 17,22.27; 18,14; 25,28; 29,11.23).

La mayor cantidad de entradas se relacionan con el estado animico,
muy propio de la realidad cotidiana. En Pr 14,29 indica que el
irascible (lit. “corto de espiritu”) manifiesta su insensatez. Pr 15,4
manifiesta que la lengua perversa quiebra el espiritu. Pr 15,13 que el
dolor del corazén golpea el espiritu. Pr 16,2 afirma que Yhwh
examina (lit. “mide”) las diferentes actitudes. Pr 16,18-19 identifica la
arrogancia de espiritu con el fracaso por ello es mejor ser de “pertfil
bajo”. Pr 16,32 compara al que controla su espiritu con el que
conquista una ciudad y concluye que es muy superior el primero. Pr
17,22 manifiesta que estar deprimido seca los huesos. Pr 17,27 que el
espiritu de un hombre con conocimiento es excelente. Pr 18,14 afirma
que el animo positivo ayuda a soportar la enfermedad y se pregunta lo
que acontecera con el espiritu golpeado. Pr 25,28 sugiere que hombre
sin control propio (lit. “espiritu sin rienda”) es coma una ciudad
expuesta. Pr 29,11 indica que el necio da rienda suelta a su espiritu. Pr
29,23 clarifica que el hombre con un espiritu humilde, al final, sera
enaltecido.

d. Con el sentido de “hablar” (Pr 1,23; 11,13).

En dos ocasiones tiene el significado de hablar. En Pr 1,23
derrama (lit. “hace fluir”) su espiritu, sus palabras, sobre los que
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anhelan hacer acopio de sus advertencias. Pr 11,13 afirma que el
espiritu fiel sabe guardar secretos.

e. Con el sentido de “fugacidad” (Pr 11,29).

En Pr 11,29 indica que aquella persona que perturba su casa no
heredara mas que viento connotando los problemas y vacuidad que
ello genera.

QOHELET: EL ESPIRITU EQUIVOCADO

Qohélet surge de la confusién y concluye en el gozo que genera el
respeto a Yhwh. En ese transcurso describe la condicién humana:
compleja y desdibujada. El concepto del espiritu, como es coherente,
también se enmarca en dicha condicidn.

a. Con el sentido de “viento” (Qoh 1,6; 8,8; 11,4-5).

Hablando de los elementos naturales, afirma en Qoh 1,6 que el
viento va y viene girando ininterrumpidamente. En Qoh 8,8 afirma
que nadie puede potestad sobre el viento (también puede entenderse
con el significado de aliento de vida). En Qoh 11,4-5 indica que el que
mira el viento no sembrara y asevera que no se conoce el camino del
viento.

b. Con el sentido de “estado animico” (Qoh 7,8-9; 10,4).

En Qoh 7,8-9 habla de las virtudes de la persona paciente (lit.
“espiritu largo”). En Qoh 10,4 advierte contra los animos exaltados
de los gobernantes y como no hay que perder la calma.

c. Con el sentido de “aliento de vida” (Qoh 3,19-21; 12,7).

En Qoh 3,19-21 afirma que el halito de vida es comun a animales y
a personas. Cuando una persona fallece, el halito de vida vuelve a
Dios que fue quien lo dio segin Qoh 12,7.

d. Con el sentido de “fugacidad” (Qoh 2,11.17.26; 4,4.6.16; 5,15; 6,9).

Es el sentido mas significativo del libro de Qohélet. En Qoh 2,11
Salomon afirma que, tras analizar sus obras, comprendié que todo era
algo efimero. La cadena “perseguir el viento” como simbolo de
tugacidad va a ser un leitmotiv del libro, asi aparece en Qoh 2,17.26;
4.4.6.16; 6,9.0tro elemento constante en el texto de Salomoén se
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relaciona con el afan y como dira Qoh 5,15: “:De qué aprovecha
trabajar para el vientor”.

A modo de conclusiéon proponemos visualizar el concepto de
espiritu en los libros estudiados desde tres planos bien diferenciados.
Desde la plataforma de la sapientalizaciéon hemos de reconocer que el
Espiritu se contempla desde la inmensidad de la transcendencia en el
proceso de la creaciéon (incalculable y pletorico de hermosura), en el
mantenimiento detallado y constante del universo; en la generacion
cotidiana de vida; desde la cercania de la inmanencia es percibido en la
atmosfera positiva del estado animico sano y alegre, en la revelacion
de la verdad que devela y clarifica las nebulosidades del ser. Desde la
plataforma de la adoraciéon comprendemos que hemos de
aproximarnos a Dios con la actitud/espiritu adecuado, sigilosa pero
naturalmente; que hemos de instalar en nuestra realidad religiosa que
la Presencia de Dios es ajena al pecado y que, sin embargo, es
constante con el fiel. Desde la plataforma de la estética debemos
esbozar la idea de que el Espiritu crea con la palabra y, por ende, la
Palabra es pura creatividad.

Sélo nos queda parafrasear, evitando toda dicta probantia y
acercandonos a una regula vitae, el texto de Gn 1,2 (jcuan actual y
escatolégicol): “Y el mundo se hallaba sin orden ni contenido pero el
Espiritu de Dios aleteaba sobre el rostro de multitudes”. jOjala su luz
nos aporte tal claridad, sabidurfa, respeto y belleza que despierte el
anhelo de otros!

Anexo [

DESARROLLO INTER-
TEOLOGICO TEXTUALIDAD
Proélogo:
viento
Elifaz:
mitema de Job 15,30; 1R 22,1;
afirmacion (9) Sal 33,6.
espectro (15)

LIBRO TEXTO FECHA

1,19

4,9.15

s. XIX/

Job: : :
6,4.26 XVact. estado animico (4) JOij’;?: 1;;2224’8’

vacuidad (20)
Job:
brevedad de la vida
™)

estado animico (11)

Job

7,7.11
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8,2

9,18

10,12

12,10

15,2.13.30

16,3

17,1

19,17

20,3

21,4.18

26,13

273

28:25

30,15.22

32,8.18

334

34,14

37,21

39,25

41,8

Bildad:

estado animico

Job:

estado animico

Job:

vida

Job:

aliento de vida

Job 10,8; 2r 3,15;
Ez 1.3; 3,22; 37,1,
40,1.

Elifaz:
viento divino hablar
intempestivamente
@
estado animico (13)
viento (30)

Is 11,14.

Job:

vacuidad

Job:

aliento de vida

Job:
hablar suplicando

Sal 69,8

Zofat:
inteligencia

Job:
estado animico (4)
viento (18)

Miq 2,7

Job:
la palabra que adorna
los cielos

Is 51,9ss; Sal
88,10; Is 14,9; 2cr
16,12

Job:

aliento de vida

Job:

viento

Job 33.4.

Job:
fugacidad (15)
viento (22)

Elit:
aliento de vida (8)
estado animico (18)

Job 33,4; Sal 33,06.

Eliu:
aliento de vida

Sal 33,6; Gn 2,7,
Sal 104,20-30; Ez
37.

Eliu:
aliento de vida

Eliu:
viento

Yhwh:
relinchar

Yhwh:
viento
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Salmos

(libro T)

14

11,6

18,10.15.4
2

31,5

32,2

33,6

34,18

s. XI a.C.

35,5

Salmos
(libro 1)

48,7

51,10-
12.17

55,8

Anonimo:
viento

David:

viento

David:

viento

Sal 18,15; 2S 22,16.

David:
aliento de vida

David:
estado animico

Andnimo:
hablar

David:
estado animico

David:

viento

Coré:
viento

David:
estado animico (10-
12)
Espiritu de Dios (17)

David:
viento

Salmos

(libro TV

103,16

104,3-
4.29-30.33

Salmos

(Libro V)

139, 7-12

1423

143,4.7.10

s. XTI a.C.

David:

viento

Anénimo:
viento (3-4)
aliento de vida (29-
30)

Sal 104,30; Am
5,8; 9,6.

David:
espiritu de dios

David:
estado animico

David:
aliento de vida (4.7)
Espiritu de Dios (10)

Salmos

(Libro IIT)

76,12

77,3.6

78,8.39

83,13

s. XI-X a.C.

Asaf:

estado animico

Asalf:
estado animico (3)
inteligencia (6)

Asaf:
estado animico (8)
aliento de vida (39)

Asaf:

viento

Cantares

Proverbios

1,23

11,13.29

s. X a.C.

hablar
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hablar (13)
fugacidad (29)

14,29 .
estado animico
15413 .
estado animico
16,2.18-
19.32 estado animico
17,22.27 .
estado animico
18,14 .
estado animico
25,14.23.2 viento (14.23)
8 estado animico (28)
27,16 viento
29.11.23 estado animico
30,4 viento
viento (6)
1.614.15 fugacidad (17.206)
2,11.17.26 fugacidad
3,19.21 aliento de vida
4,4.6.16 fugacidad
i 5,15 fugacidad
Qohélet 6,9 fugacidad
7,8-9 estado de animo
8,8 viento
10,4 estado de animo
11,4-5 viento
12,7 aliento de vida
1156 ali?nricc))nclirensi:da
Salmos s. X/VIa.C. —
(Libro V) Andnimo:
135,7.17 viento (7)
aliento de vida (17)
Salmos Andnimo:
(Libro 1V) 106,33 estado animico
107,25 An6nimo:
viento
s. VI a.C. Andnimo:
Salmos 146,4 aliento de vida
(Libro V) 147,18 Angmmo:
viento
148.8 Angmmo:
viento
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