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Resumen

En este trabajo procuraremos analizar, en primera instancia, al “Festival con Luis Palau” en
tanto dispositivo de impacto evangelistico, haciendo foco principalmente en la estructura orga-
nizativa que lo propicié. A continuacién, profundizaremos en los dispositivos de construccién
del acontecimiento pot parte de los medios de comunicacién. Finalmente, en nuestras conclu-
siones delineatemos algunas lineas de analisis preliminares a partit de la articulacién del aconte-
cimiento evanggélico, su construccién mediatica y la nocién de territorio en la tardo-modernidad.
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Summary

In this work we will try to analyze, in first instance, the “Festival with Luis Palau” in as much
device of evangelistic impact, making center mainly in the organizational structure that caused
it. Next, we will deepen in the devices of construction of the event on the part of mass media.

Finally, in our conclusions we will delineate some lines of preliminary analyses from the joint of
the evangelical event, its mediatic construction and the notion of territory in late-modernity.
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INTRODUCCION!

La presencia de los grupos evangélicos pentecostales no es nueva en la escena
publica de los paises latinoamericanos. Los cultos cristianos no-catélicos han
recorrido un largo camino desde la “tolerancia” de las practicas privadas pro-
testantes para grupos étnicos extranjeros, en la época tardo-colonial, hasta los
actos masivos de predicadores transnacionales que se consolidan a partir de
los afios ‘90. También las sociedades histéricamente marcadas por la presencia
monopdlica del catolicismo, han abierto su perspectiva aceptando la presencia

1 Este trabajo se inscribe al interior de las actividades de investigacion llevadas a cabo por el
area “Sociedad, Cultura y Religién”, del Instituto Ceil-Piette del CONICET, dirigida por el
Dr. Fortunato Mallimaci. Quisiéramos agradecer al Dr. Mallimaci, la inmensa generosidad de
ofrecernos tan enriquecedor espacio de reflexién y crecimiento académico. Asimismo, de-
seamos extender nuestra gratitud a la Dra. Verénica Giménez Béliveau y al Dr. Juan Cruz
Esquivel por sus valiosas lecturas, criticas y comentarios a las versiones preliminares de este
manusctito.
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paulatina, pero creciente, de personas, grupos e instituciones que disputan al
catolicismo su lugar hegemonico en el espacio religioso y social.

La progresiva visibilidad de los grupos y lideres evangélicos en la escena
publica en Argentina, ha redundado, asimismo, en un masivo desembarco en
los medios masivos de comunicacion. Y como todo “nuevo” fenémeno, o
como todo hecho que pasa del cono de sombra de lo ignorado al reflector de
la atencién mediatica, llama la atencién, suscita polémicas; en suma, revela lo
“no natural” de los hechos sociales, pues se acentda la “naturalidad” de los
marcos que organizan las percepciones de lo que aparece como normal y lo
que resalta por su ruptura con esa normalidad socialmente establecida.

Siendo éste, uno de los principales ejes de nuestro trabajo, procuraremos
analizar, en primera instancia, al “festival con Luis Palau” en tanto dispositivo
de impacto evangelistico; haciendo foco, principalmente, en la estructura ot-
ganizativa que lo propicié. Luego, profundizaremos en los dispositivos de
construccién del acontecimiento por parte de los medios de comunicacion.
Finalmente, en nuestras conclusiones, delinearemos algunas vias de analisis
preliminares, a partir de la articulacién del acontecimiento evangélico, su cons-
truccion medidtica y la nocién de territorio en la tardo-modernidad.

1. EL ACONTECIMIENTO: FESTIVAL “Si A LA VIDA”
CON LUIS PALAU, BUENOS AIRES 2008

El predicador evangélico, Luis Palau, artibé en marzo de 2008 a la Argen-
tina a los efectos de protagonizar, los dias viernes 14 y sabado 15, el festival
cristiano titulado “Si a la vida”, desplegado en el Obelisco, simbolo y centro
neuralgico de la ciudad de Buenos Aires.

Los dfas de puesta en escena del evento evangélico, como las jornadas pre-
vias y posteriores a €él,2 suscitaron la emergencia de un “estallido” mediatico y
una controversia de gran magnitud, que pusieron en el centro mismo de la
polémica al cuerpo? evangélico y su posicion en el espacio publico.

2 La agenda del festival “S{ a la vida”, no se agot6 sélo en los dias del evento propiamente
dicho, sino que se realizaron diversas actividades afines: festival infantil, t¢ de damas, cena
con profesionales y empresarios, cena con sindicalistas, seminatio para emprendedores, visi-
ta a carceles, entre otras.

3 La nocién de “cuerpo”, desde la que parte este analisis, se enmarca dentro de la teotfa fou-
caultiana. Consideramos, entonces, que los cuerpos (sean individuales o colectivos) son
construidos/deconstruidos al intetior de relaciones sociales, que son siempre relaciones de
fuerza, relaciones de poder.
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Si bien, la presencia de manifestaciones religiosas (tanto evangélicas, como
de otros credos) en el espacio publico, no constituye una auténtica novedad y
tampoco es un fenémeno inédito, el despliegue de especticulos protagoniza-
dos por Luis Palau* en Argentina; el festival evangelistico “S{ a la vida” consti-
tuy6, desde nuestra mirada analitica, un acontecimiento singular, signado por
ciertas caracteristicas que le dieron una trascendencia pocas veces igualada.

La acalorada polémica y la inusitada repercusion mediatica’ (que analizare-
mos en el segundo apartado) se corresponden, en cierta medida, con las colo-
sales dimensiones alcanzadas por el despliegue evangelistico en el paisaje ur-
bano porteno.

El “festival con Luis Palau”, en tanto dispositivo de impacto evangelistico,
logré convocar cerca de ochocientos mil asistentes, de los cuales, aproxima-
damente dieciséis mil quinientos decidieron seguir a Cristo¢ en las dos jorna-
das del evento. Estas cifras marcaron un hito en la historia de las manifesta-
ciones evangélicas en la Argentina.’

Centrando la mirada en la estética y la dinamica del espectaculo, es preciso
destacar: el montaje de un escenario de dimensiones superlativas,® con una
estructura escenografica similar a la de los eventos artisticos mas taquilleros
(torres de sonido de alta potencia, iluminacién de alta calidad, pantallas gigan-
tes de excelente definicién); y la presencia de innumerables figuras artisticas,

4 Luis Palau realizé varios festivales evangélicos en Argentina, a saber: enero 2003 en el Mo-
numento de los Espafioles (Buenos Aires), en enero de 2004 en Mar del Plata, en marzo de
2005 en Mendoza.

5 Ademis de las paginas de prensa escrita publicadas, el festival “Si a la vida” fue cubierto por
todos los medios de comunicacién: TV, radio, Internet. Asimismo, fue transmitido “en vivo
y en directo” por la sefial confesional Enlace; por Internet, mediante el si# oficial de la Aso-
ciaciéon Luis Palau y mediante méviles exclusivos, por los principales canales de cable y aire
locales (C5N, TN, AMERICA TV y TELEFE).

6 Segun cilculos de la Asociacién Evangelistica Luis Palau.

7 Para tener una dimensién de la cantidad de asistentes, en nuestro trabajo etnografico hemos
registrado que tanto el 14 como el 15 de marzo de 2008, los mismos se encontraban distri-
buidos (cuerpo a cuerpo) a lo largo de la Av. 9 de Julio, desde Av. Corrientes hasta Av. de
Mayo, siendo la mayor concentracién humana cerca del escenario, dispersandose hacia el fi-
nal del circuito. Asimismo, se diseflaron espacios especiales, proximos al escenario, destina-
dos a lideres religiosos, personalidades destacadas y personas con dificultades de movilidad.

8 El escenario sostenido por una monumental estructura de hierro y tres inmensas gruas,
contaba con una dimensiéon de 30 metros de frente por 20 de profundidad, con una altura
equivalente a 8 pisos de un edificio.
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en su mayoria del circuito cultural cristiano,® durante las cinco primeras horas
del evento. El broche final de cada noche lo constituy6 la intensa prédica de
Luis Palau, que tenfa una duracién aproximada de cincuenta minutos.

Asimismo, durante los dias del festival, en las inmediaciones del predio se
apostaron varias carpas sanitarias, asistidas por profesionales de la salud
pertenecientes a distintas entidades del ambito privado y del ambito estatal,!0
donde se ofrecia asistencia y orientacién médica (en especial, sobre educacion
sexual, salud reproductiva, violencia familiar, abuso sexual y drogadiccion) en
forma totalmente gratuita.

Tras esta sucinta descripcion del festival “Si a la vida”, estamos en condi-
ciones de presentar algunos de los interrogantes que iluminan este trabajo:
¢cuales son las condiciones de posibilidad que permitieron la emergencia de
un acontecimiento evangelistico de tamafia envergadura? O mas especifica-
mente, ¢cual fue la articulacién estructural-organizativa que permitié el des-
pliegue efectivo de semejante acto performativo sobre el espacio urbano pot-
teflo? Estas cuestiones son las que abordaremos en el siguiente apartado.

Festival-conferencia: morfologia de un
dispositivo de impacto evangelistico
en el espacio publico

La Asociacion Evangelistica Luis Palau, principal organizadora del festival
“Si a la vida”, es una entidad de corte transnacional que articula diversos no-
dos (geograficos, politicos, econémicos y humanos), con la finalidad de im-
pactar evangelisticamente en diferentes espacios urbanos alrededor del mun-
do.1t Para ello, ha creado un innovador dispositivo que apunta a la produccion

9 Entre ellas: el cantante puertorriquefio Vico C, las bandas de rock RESCATE y KYOSKO,
el Coro Gospel de Chicago, Los Naufragos, Amelita Baltar y el bailatin Maximiliano Guerra,
como el primer invitado “secular” a eventos evanggélicos.

10

Segun lo relevado por los organizadores, entre los profesionales de la salud, se contaba con
cincuenta voluntarios evangélicos. Asimismo, segun el informe de la Asociaciéon Luis Palau y
de acuerdo a nuestro relevamiento etnografico, se registraron dos unidades de Hospital M6-
vil de Defensa Civil, unidades méviles del Sistema de Atencién Médica de Emergencias de la
Ciudad de Buenos Aires (SAME), asistencia de la Cruz Roja Argentina, méviles y personal
de Defensa Civil, unidades de medicina preventiva de la Superintendencia de Servicios de
Salud y médicos y agentes sanitarios de la Ciudad Auténoma de Buenos Aires, que estaban
entre los asistentes.

11 El festival-conferencia también se ha realizado, por ejemplo, en México, Costa Rica, Espafia,
Egipto, Pert, EEUU, Francia, Chile, Turqufa y Nicaragua, entre otros.

156 Enfoques XX, 1-2 (2008): 153-175



L.UIS PALAU EN ARGENTINA. ..

de una convocatoria masiva en grandes ciudades: el festival-conferencia. Se-
gun versa el sitio web de la Asociacion:

enmarcado con el eslogan de “Buena Musica y Buenas noticias”, se presenta [como] un
espectaculo digno de competir con la puesta en escena de las grandes presentaciones
mas taquilleras del mundo. Grupos musicales de varios ritmos, desfilan uno tras otro
deleitando a miles que se acercan al lugar del evento motivados por una fuerte campafa
publicitaria y la invitacién de miles de personas que deseosas de transmitir las buenas
noticias del evangelio, invitan a sus amigos y conocidos. Luego de unas tres horas de
musica, Luis Palau entrega un mensaje de aliento y esperanza que impacta la vida de las
personas y desaffa a encolumnarse en una contra-cultura que eleve el concepto de fami-
lia. Expone sobre temas sociales que afectan al ser humano, la autoestima, la supera-
cién, la felicidad, la paz y el amor.12

Ahora bien, a los fines de echar alguna luz sobre el modo de anclaje de este
dispositivo de impacto evangelistico en territorio argentino, las articulaciones
dentro y fuera de las comunidades evangélicas locales que hicieron posible su
realizacién, y las peculiares caracteristicas que le otorgaron eficacia e impacto
mediatico; presentaremos a continuaciéon algunas reflexiones preliminares,
fruto de un intenso trabajo etnografico, al interior de las comunidades evangé-
licas y en las jornadas especificas, previas y posteriores, del “festival con Luis
Palau”.

Convocatoria y preparativos iniciales

La organizacién y articulacién de recursos del festival comenzaron un afio
antes. Los principales dirigentes del campo evangélico!3 se pusieron en contac-
to con la Asociaciéon Evangelistica Luis Palau para poner en marcha el disposi-
tivo de impacto evangelistico, el festival-conferencia, en la ciudad de Buenos
Aires. Segun el informe redactado por la asociacién organizadora, la finalidad
era producir “el quiebre espiritual de la Republica Argentina, es decir, avanzar
ain mas en el testimonio del Evangelio en los distintos estamentos de la so-
ciedad, de modo de dinamizar el esfuerzo de cada iglesia local hacia la trans-
formacion del pais” y, simultineamente, comprobar tres factores: “unidad en

12 Asociaciéon  Evangelistica Luis Palau, “:Qué es wun festival?”’; disponible en
http:/ /www.luispalau.net/que_es_un_festival.htm; Internet (consultada el 21 de enero de
2009).

13 Provenientes especialmente de ACIERA (Alianza Cristiana de Iglesias Evangélicas de la
Reptblica Argentina).

14 Asociacion Evangelistica Luis Palau, “Informe Final y General — Festival Buenos Aires 2008
con Luis Palau”; disponible en http://www.luispalau.net/BA2008/InformeBA2008.pdf; In-
ternet (consultada el 21 de enero de 2009).
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el pueblo de Dios, visién evangelistica y el compromiso de trabajar por un
quiebre espiritual en todas las dreas de la sociedad argentina”.1s

Luego de contar con la aceptacion del organismo que lidera Luis Palau y
establecer el lugar y la fecha del evento, la cupula organizativa convoco a un
almuerzo de lanzamiento del proyecto, el dia 9 de abril de 2007, a los principa-
les referentes del mundo evangélico!s para constituir lo que se dio en llamar:
una junta convocante.

En dicha reunién, se decidié proyectar una estructura organizativa (desig-
nandose coordinador general al pastor y Dr. Christian Hooft!7) que tomé co-
mo blanco de accién geografica a Capital Federal y Gran Buenos Aires. Dicha
zona se dividié en cinco regiones principales: sur, sudoeste, oeste, norte y
Capital Federal; destinandose un coordinador para cada una de ellas. Asimis-
mo, esas regiones se subdividieron en alrededor de catorce zonas de accion
(por localidad o municipio, segun el tamafio poblacional), cada una con su
respectivo responsable, quien articulaba entre cincuenta y setenta iglesias.

Establecidas estas coordenadas de accion y partiendo de ellas, comenzé
una intensa convocatoria que exhortaba a todas las iglesias cristianas y su feli-
gresfa, a sumarse al mega-proyecto. Para este fin, se disefiaron diversas estra-
tegias de captacion de adhesiones, entre las que se cuentan: (a) multiples arti-
culos, gacetillas y la impresién de un boletin informativo del festival: Comuni-
candonos; que se difundian via epistolar o electrénica a todas las iglesias, donde
se anunciaban directivas y se motivaba a la participacién; (b) rastrillaje y puesta
en contacto con las iglesias de cada zona de accion; (c) la realizacién de cua-
tro “pre-festivales zonales”, con la presencia de pastores y artistas cristianos de
gran convocatoria, para estimular la cooperacién y el alistamiento, en especial,
de la feligresia.

Luego de esta vigorosa convocatoria, la estructura organizativa qued6 nu-
trida con la adhesion de, aproximadamente, dos mil doscientas iglesias y la
participacion activa de mas de treinta mil fieles.

15 Ibid.

16 Ja reunién contéd con la presencia de pastores de las iglesias de mayor crecimiento y de
lideres de las principales denominaciones y organizaciones evangélicas (como por ejemplo:
ACIERA - Alianza Cristiana de Iglesias Evangélicas de la Republica Argentina-, FECEP -
Federacion Confraternidad Evangélica Pentecostal- y FAIE - Federacién Argentina de Igle-
sias Evangélicas).

17 Actual vicepresidente 1° de ACIERA.
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Los recursos humanos reclutados durante la campafia de difusiéon al
interior de las comunidades evangélicas, fueron articulados en cuatrocientos
grupos de trabajo interdisciplinarios e interdenominacionales y coordinados a
partir de la estructura geografica, detallada precedentemente.

Estos grupos de trabajo fueron nucleados en el “Plan OTO”, que se divi-
dia en tres areas o comités de accién: “Oracion, Trabajo y Ofrenda”.

Oracion

Con la finalidad de estimular la oracién de intercesion por el festival, y asi
generar una conciencia de unidad comunitaria en toda la red, se disefiaron
diversas estrategias'® que fueron aplicadas en cada iglesia. A nuestro criterio,
una de las mas interesantes dentro del area la constituyé el “Plan Andrés” o
“Plan Andresito” (para los nifios). Dicho plan consistia en la elaboracién, por
parte de cada fiel, de una lista de diez personas allegadas y no—evanggélicas, a
quienes el feligrés invitarfa a participar del festival. Los invitados debian set
registrados con nombre y apellido en una tarjeta disefiada exclusivamente que,
luego, debia ser exhibida en la cartelera de anuncios de la iglesia, para que la
comunidad religiosa pudiera destinar sus plegarias a cada potencial asistente.!?
Consideramos que esta operacion interna ha sido altamente eficaz, pues per-
mitié una difusion certera del evento hacia fuera de la comunidad evanggélica,
recurriendo al capital social de cada fiel. A su vez, la exposicién publica de la
lista, fortalecié el compromiso con el festival y afianzé la cohesién interna.

Trabajo

Paralelamente, dentro del 4rea trabajo se establecieron una serie de na-
cleos de accién en donde se distribuyeron la mayoria de los recursos humanos,
principalmente los denominados amigos del festival.

18 Entre ellas: (a) los primeros lunes de cada mes se establecieron como “dfa de oracién y
clamor por la Argentina y por el festival”; (b) el mes de agosto de 2007 se constituyé como
“mes de ayuno y oracién”, para lo cual se repartieron afiches alusivos para ser colocados en
las carteleras de todas las iglesias; (c) encuentros de oracién frente al obelisco a cargo de re-
conocidos pastores y lideres evangélicos.

19 En uno de los boletines de circulacién interna al que tuvimos acceso en nuestro trabajo
etnografico, se animaba a participar a los fieles del “Plan Andrés”: “pedile a tu pastor la tat-
jeta del Plan Andrés y anota el nombre de diez amigos con quienes cultivaras tu amistad, los
invitaras al festival, los animaras a que se entreguen a Cristo y luego, los acompafiaras en su
nueva vida en el sefior”.
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Este eje de accién contd con la participacion de mas de veinte mil perso-
nas, quienes fueron capacitados en cada iglesia mediante un curso especial-
mente disefiado, en donde cada participe recibfa instrucciones personalizadas
sobre el rol del amigo del festival y tenia acceso al material pertinente y a un
video didactico realizado, en exclusivo, por Dante Gebel, pastor de altisima
popularidad en el circulo cristiano.

La funcién estratégica del amigo del festival consistia en complementar la
tarea evangelistica de Luis Palau:

Cada noche, Luis Palau realizard una invitacion evangelistica, solicitando que las perso-
nas que hayan tomado su decisién por el Sefior lo exterioricen levantando la mano. Ex
ese momento dird que entre la multitud hay Amigos del Festival -debidamente identificados- que
se acercaran a ellas con un obsequio (el libro 87 @ la 1ida). En ese instante los Amigos
se acercardn, les tomardn los datos, orardn por ellos y les brindardn una primer y breve con-
solidacion en Cristo.20

La coordinacién de los amigos del festival implicé una estructura organi-
zativa que inclufa capacitadores, supervisores, voluntarios y la asignacion
de un sitio especial (en las cercanias del evento) para administrar y llevar un
control racional de inscripciones, distintivos,?! tarjetas de decision y material
bibliografico.

El grupo de trabajo seguridad y ujieres (conformado, especialmente, por
voluntarios que tuvieran experiencia en fuerzas de proteccion), fue destinado a
cubrir la seguridad y asistencia (“saludar, ayudar, indicar, ordenar, ser de apo-
yo”)22 de las personas durante la realizacion del festival.

Un nicleo de acciéon de suma importancia resulté ser el de difusion-
impacto, al cual se destinaron una gran cantidad de recursos econémicos,
organizativos y humanos.

Como parte fundamental de la estrategia de difusion del festival-
conferencia, se formaron equipos que tuvieron como objetivo repartir, cara a
cara, durante los dos fines de semana previos al evento, mas de tres millones
de folletos evangelisticos de invitacion, en cada hogar de cada zona de ac-
cion.

20 Asociacion Evangelistica Luis Palau, Comunicindonos, boletin informativo del festival (circula-
cién interna).

2l Pechera naranja con la leyenda (en letras negras): “Amigo del Festival”.

22 Asociacion Evangelistica Luis Palau, Comunicindonos, boletin informativo del festival (circula-
cién interna).
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Asimismo, se llevé a cabo una intensa campafia telefénica, coordinada por
el area de damas, que implicaba la invitacién? al festival mediante el llamado
telefonico a cada abonado registrado en la guia local.

Algunos de los jovenes alistados en el proyecto “Si a la vida” fueron articu-
lados en grupos de accién, segin sus zonas de influencia. La principal tarea de
los grupos juveniles era promocionar el evento mediante: (a) la exhibicién de
cerca de seis mil remeras y el reparto de folletos a bordo de micros decorados
con publicidad del festival en avenidas y puntos estratégicos de cada munici-
pio; v (b) el establecimiento de mesas de promocién y evangelizacion du-
rante la semana previa al festival en esquinas de alto transito peatonal de la
ciudad de Buenos Aires.

Mediante equipos especificos, se dispusieron también estrategias de trasla-
do (ida y vuelta) de fieles e invitados desde las diversas zonas de accién hacia
el Obelisco, durante los dos dias del evento. Para ello, se alquilaron micros
especiales, que en algunos casos, ofrecfan el transporte gratuito y en otros, se
cobraba una médica suma.

En esta seccion de trabajo, fueron contemplados, asimismo, los permisos
y gestiones gubernamentales. Estas intervenciones, estuvieron a cargo,
especialmente, de la junta convocante, que incluyé mdultiples acciones y ne-
gociaciones con distintas autoridades del ambito nacional, provincial y muni-
cipal; de las que se obtuvo el permiso para realizar el evento en la zona del
Obelisco y diversas declaraciones de interés?* y reconocimientos respecto del
festival y de la figura de Luis Palau.?

Otra de las estrategias medulares para la difusion del festival, fue la gran
inversion de recursos econémicos en todo tipo de soportes publicitarios:

23 Para uniformizar y efectivizar el llamado se disefié un mensaje exclusivo, a saber: “Le llamo
para invitarle a asistir al festival ‘S a la Vida’ con Luis Palau, que se realizara frente al Obelis-
co (Av. Corrientes y Av. 9 de Julio) el viernes 14 y el sabado 15 de marzo desde las 18 hs.,
con un programa musical de nivel internacional. El acceso serd totalmente gratuito. Le espe-
ramos a usted y a su familia” (Asociacién Evangelistica Luis Palau, “{Gran campafa de lla-
mados telefénicos!”; disponible en http://www.festivalconluispalau.net/nota.asp?seccion=

Actividades%o20afines&id=1; Internet, consultada el 21 de enero de 2009).

24 El festival “Si a la vida” fue declarado de Interés Nacional por el Ministerio de Relaciones
Exteriores, Comercio Internacional y Culto de la Nacién y por la Honorable Camara de Di-
putados de la Nacién; de Interés General por la Honorable Camara de Senadores de la Na-
ci6n; de Interés de la Ciudad por el Gobierno de la Ciudad de Buenos Aires; de Interés Mu-
nicipal por la Municipalidad de Escobar, de San Fernando y Tigre.

25 Luis Palau fue declarado Ciudadano Ilustre por la Municipalidad de Escobar.
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volantes, afiches, gigantografias, #railers con mallas moviles de difusion, micros
y colectivos totalmente decorados, globos promocionales, propagandas en
prensa grafica, disefio y mantenimiento de una pagina web, grabacién y
distribucién de spors en radios cristianas, entre otros. Para coordinar estas
acciones, se puso en funcionamiento un area de prensa mediante la que se
vehiculizaron todos los contactos con los medios de comunicacién nacionales.

Ofrenda

Segtn la Asociacién Evangelistica Luis Palau, la mayor parte del presu-
puesto del festival “fue cubierto por ofrendas de hermanos y hermanas que
residen en otros pafses y una minima parte, fue recolectado localmente, previo
al festival, gracias al esfuerzo y el compromiso de iglesias y hermanos anéni-
mos”.2

Para la recaudacion de esta “minima parte” se establecieron dos ofrendas
especiales para el festival?” por parte de cada iglesia participante. Para la
administracion de estos recursos econdmicos, en cada zona de accion se
constituyé un comité de finanzas local que se articulaba, al igual que las
otras areas, con la red interna y con la Asociacion Evangelistica Luis Palau.

2. COORDENADAS TEORICAS PARA COMPRENDER EL
ACONTECIMIENTO

Establecidos los aspectos mas generales de la morfologia del dispositivo de
impacto evangelistico, el festival-conferencia, estamos en condiciones de
afirmar que la eficacia estructural-organizativa y la estratégica administracién
de recursos con las que conté el evento permiti6 el logro de su principal obje-
tivo, esto es: “impactar la sociedad y la ciudad toda” y “dejar una marca que
no se borrara rapidamente” .28

Por todas las caracteristicas sefialadas consideramos, analiticamente, al im-
pacto evangelistico “Si a la vida” como un ritual comunicativo, cuyos matices
singulares lo emparentan con el concepto de “acontecimiento disruptivo”

26 Asociacion Evangelistica Luis Palau, “Informe Final y General — Festival Buenos Aires 2008
con Luis Palau”; disponible en http://www.luispalau.net/BA2008/InformeBA2008.pdf; In-
ternet (consultada el 21 de enero de 2009).

27 Realizadas los dias: 9 de diciembre de 2007 y 10 de febrero de 2008.

28 Dante Gebel, “Video Capacitacion de los Amigos del Festival”; disponible en
http:/ /www.festivalconluispalau.net/nota_amigos.asp?seccion=amigos%20del%20festival&
id=1; Internet (consultada el 21 de enero de 2009).
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elaborado por Reguillo Cruz,® puesto que manifiesta ostensiblemente sus
propias metaforas, reglas de lectura y pretensiones de validez, en tanto acto de
habla.30 Este acto comunicativo, por su propia forma intempestiva de “apare-
cet” en el transcurrir cotidiano de la vida en la ciudad, instaura su propio audi-
torio y habilita un debate agonistico en torno a su significaciéon. Tal como
plantea Reguillo, alrededor de un acontecimiento disruptivo se imbrican una
racionalidad histérica y una racionalidad comunicativa, o lo que es lo mismo,
se propicia una tension entre el esfuerzo del conjunto de la sociedad por hacer
inteligible, histéricamente, el acontecimiento y ubicatlo en un marco explicati-
vo de larga duracion; y las propias luchas y estrategias por parte de los grupos
que organizan el ritual y quieren visibilizarse.3!

En este orden de ideas, nos ha resultado interesante centrar nuestra aten-
cion en el esfuerzo interpretativo y la produccién discursiva emergente desde
los medios de comunicacion, en particular desde la prensa escrita, a proposito
de la irrupcién en el espacio publico del acontecimiento evangélico.

Es casi una obviedad sefialar que estos dltimos intervienen incisivamente
en esta “disputa por la apropiacion del imaginario en torno al acontecimien-
to”.322 Hace ya décadas que en nuestras sociedades modernas, los medios de
comunicacién participan de modo significativo en los procesos de construc-
cion de la realidad y establecen la agenda, visibilizando ciertos temas y opa-
cando otros, a partir de un poderoso dispositivo representacional que deriva
en una reorganizacion de los sentidos asignados a las relaciones sociales.? Se
convirtieron en el escenario social por excelencia, demarcando el espacio por
donde transcurre “lo visible y lo importante de una sociedad”, pero sin dejar
de posicionarse, paralelamente, como actores participantes en el juego de inte-
reses de la misma.

El evento “Luis Palau en la Argentina”, lejos estuvo de constituir una ex-
cepcién a estos delineamientos. Como todo fendémeno social, constituyé “un

29 Rosana Reguillo Cruz, La construccion simbilica de la cindad. Sociedad, desastre y communicacion (Méxi-
co: ITESO, 1999).

30" Reguillo Cruz, “Ciudad interrumpida: memoria, performatividad y catastrofe”, Contratexto 14,
(2006): 93-105.

31 Thid.
32 Thid., 97.

3 Reguillo Cruz, “Ciudad, riesgos y malestares: Hacia una antropologfa del acontecimiento”,
en La antropologia urbana en México, coord. Néstor Garcfa Canclini, 307-341 (México: CNCA,
2005).
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2 2

proceso de produccion de sentido”, un elemento susceptible de ser significa-
do por toda una serie de actores en litigio.

Siguiendo a Verén,® el punto de partida para cualquier andlisis de los dis-
positivos discursivos, se encuentra -siempre y necesariamente- desde la esfera
de la recepcién, aunque, claro esta, no desde el rol de “consumidores” de la
produccién de la prensa escrita, sino mas bien, desde el lugar del analista. No
obstante esta suerte de posicionamiento “originario” o genético, nuestro pro-
posito de investigacion no se circunscribe a los efectos que tales o cuales notas
periodisticas ocasionaron en el publico lector, sea este el ciudadano comun o
las altas esferas culturales y dirigenciales de la sociedad argentina. Nuestro
interés sociolégico se centra, mas bien, en la busqueda de las huellas o marcas
que las condiciones de produccién de dichos discursos han dejado en los
mismos,* y que develan su intencién encubierta de perseguir algin fin “di-
ciendo”.

Centrandonos, entonces, en los dispositivos de presentacion y caracteriza-
ciéon del “festival con Luis Palau”, hemos detectado la configuracion del
“cuerpo evangélico” como un “otro nacional”, a partir de la yuxtaposicién de
multiples categorfas de otredad. En lo que sigue desarrollaremos, especialmen-
te, la construccion y superposicion de las categorias de “otredad religiosa”,
“otredad social” y “otredad politica”, enfocandonos, a su turno, en determi-
nados periédicos, de acuerdo a las caracterfsticas particulares de sus cobertu-
ras.

Otredad religiosa en el discurso
mediatico de Clarin

Al interior del corpus mediatico analizado, el diario Clarin se destaca por
una cobertura del festival orientada, fundamentalmente, a la construcciéon de
una “otredad religiosa”. Para ello, establece una serie de movimientos simulta-
neos en esta construccion, entre las que se encuentra el “calculo de la multitud
evangélica”. Para realizar esta tarea, hace foco en el nimero de evangélicos en
el pais y en la cantidad de asistentes al evento, prestando atencién a tres voces
diferentes: los evangélicos (Palau y su equipo, la Alianza Cristiana de Iglesias
Evangélicas de la Republica Argentina [ACIERA] y la diputada del partido
Propuesta Republicana [PRO], Cynthia Hotton); el Estado (Policia — Secreta-

34 Eliseo Veron, La semidsis social (Buenos Aires: Gedisa, 1987), 307-341.

35 Ibid.
36 Ibid.
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rfa de Cultos) y los expertos (socidlogos de la Universidad de Buenos Aires
[UBA] y del Consejo Nacional de Investigaciéon Ciencia y Técnica [CONI-

CETY).

Mas alla de la puja “cuantitativa”, lo que esta urgente necesidad de calculo
revela, es la construccién del acontecimiento evangélico como la emergencia
de una otredad cadtica y desafiante que irrumpe en el espacio publico y
simbolico propio de una sociedad “esencialmente” catélica. Consideramos que
los registros numéricos que releva Clarin, dan a conocer una voluntad de
orden y estabilizaciéon de la otredad, ya que al minimizar su crecimiento y al
establecerla como una “estricta minorfa”,3 se la pretende neutralizar y, de este
modo, reestablecer el equilibrio simbélico.

Por otra parte, el discurso de Clarin pone en escena un debate mediatico a
la hora de interpretar el acontecimiento, que como continuidad del movimien-
to de calculo, también se dirige a la construccién de un “otro” sobre la arena
de lo religioso.

Los puntos que se ponen de relieve en esta controversia, delinean la confi-
guracién de un “didlogo” persistente con la Iglesia Catdlica, en tanto institu-
cion religiosa legitima y hegemonica de la Argentina. Asi, la construccion del
“otro religioso” se despliega a partir de la comparacion y la referencia constan-
te con/a un “nosotros catélico”.

Uno de los principales focos en el que pone el acento Clarin es el discurso
evangélico. Alll se apresta a resaltar su caracter “mdgico”, “emotivo” y conse-
cuentemente, “poco serio” (proveedor de soluciones rapidas para la vida coti-
diana) y con este recurso se apunta, directamente, a descalificar el status reli-
gioso del movimiento, colocandolo en una posiciéon de inferioridad respecto
de la Iglesia Catdlica. “Desde el catolicismo, suele criticarse que la propuesta
tiene bastante de magico: que el convertirse conlleva una solucién a los pro-
blemas familiares, de salud, de trabajo. Es 'ganchero', pero poco setio, dicen

en la Iglesia catélica”.s

Siguiendo esta misma légica, el diario detiene su mirada en el nivel institu-
cional del movimiento evangélico, destacando que una de las claves del éxito

Marcelo Motreno, “Okupas del espacio publico, con permiso oficial”’, Clarin, 16 marzo de
2008; disponible en http://www.clatin.com/diario/2008/03/16/sociedad/s-1629628.htm;
Internet (consultada el 21 de enero de 2009).

38 Sergio Rubin, “Desafios a la Iglesia Catdlica”, Clarin, 21 de marzo de 2008; disponible en
http:/ /www.clatin.com/diatio/2008/03/21/opinion/0-02702.htm; Internet (consultada el
21 de enero de 2009).
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de la oferta evangélica (a diferencia de la tradicional institucion catélica), reside
en el disefio de una estructura innovadora, dinamica, horizontal e individualis-
ta, capaz de adaptarse a los tiempos modernos.»

Por lo tanto, en términos analiticos, la cobertura de Clarin construye a ni-
vel simbdlico, una suerte de escenario religioso en disputa, en donde la Iglesia
Catolica, en tanto religién “mayoritaria”, “oficial” y por lo tanto, “legitima” de
los argentinos; es desafiada por grupos evangélicos “foraneos”. Sin embargo,
consideramos que alli lo que esta en juego, no solo es la adhesion de una feli-
gresia disponible, sino fundamentalmente, la identidad nacional. Es por eso,
que la presencia y la visibilidad de esta “otredad religiosa” (en el seno del es-
pacio publico y, puntualmente, en un area geografica tan sensible para la iden-
tidad argentina, como lo es el Obelisco), aparece en la produccién discursiva
de Clarin como perturbadora e ilegitima. Esta construccién mediatica del mo-
vimiento evangélico, entonces, apuesta a reestablecer no sélo el equilibrio
simbdlico en la arena religiosa, sino que también, y especialmente, el equilibtio
simbodlico del ser nacional.

Cuerpo evangélico como otro social

En las narrativas mediaticas relevadas, se detecta la configuracion de un
acuerdo discursivo a la hora de describir a la “multitud evangélica”. Los cuet-
pos evangélicos okupantes® del espacio publico portefio, son percibidos como
un “otro social”, en todos los sentidos posibles.

En la configuracion del “cuerpo evangélico” como “otro social”, los dis-
cursos mediaticos apelan a una multiplicidad de factores (de clase, etatios, de
género, morales, ideoldgicos, sexuales, espaciales, politicos, entre otros) que se
superponen y confluyen en un arquetipo de “cuerpo-fiel evangélico” estigma-
tizado.

Consideramos que el mismo procura cumplir, basicamente, con dos objeti-
vos: por un lado, condensar todas las caracterizaciones estigmatizantes en la
tigura del tele-evangelista y proyectarla hacia el conjunto de la feligresia evan-
gélica y, de este modo, obstaculizar una posible adhesién-identificacion; por el

3 Sergio Rubin, “Canto, baile y la palabra de Palau ante una multitud en el Obelisco” Clarin, 15
de marzo de 2008; disponible en http://www.clarin.com/diario/2008/03/15/sociedad/s-
05001.htm; Internet (consultada el 21 de enero de 2009).

40 Fl término “okupas” designa despectivamente, en el lenguaje popular, a quienes invaden
propiedades ajenas de manera ilegal. Marcelo Moreno, “Okupas del espacio publico, con
permiso oficial”, Clarin, 16 marzo de 2008.
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otro, se intenta nuevamente neutralizar, a nivel simbélico, al “foraneo” agente
evangélico del centro mismo de la identidad nacional.

El “cuerpo evangélico” que emerge de los relatos mediaticos aparece, en
resumidas cuentas, como un cuerpo especialmente/esencialmente joven, fe-
menino y suburbano; desgarrado por la pobreza, la violencia social y familiar,
las drogas, el alcohol, el delito, la inmoralidad, la locura, el suicidio...

Y lo que quedd en evidencia fue una razén de ser homogénea: "Llegué a Dios después
de una gran depresién. Alguien me tomé de la mano cuando estaba por tirarme a la ca-
lle para que me atropelle un auto", cuenta Cecilia Aguitre (34). "Yo andaba en el alco-
hol, en la noche y sali. Los de mi edad te desprecian pero sé que es el precio que debo
pagat”, dice Isaac Mansilla (21).4!

Este “cuerpo evangélico” es, a su vez, un cuerpo ddcil, casto, apolitico, co-
optado...

No se demanda de los fieles una insercion formal en la comunidad, una continuidad en
su compromiso y, muchos menos, una militancia social que involucre demandas de
cambio de la sociedad en que viven. La salvacion estd de alguna manera garantizada por
su adhesion a Jesuctisto, que es fundamentalmente emocional y afectiva, el pago de su
contribucién a la congtregacién a través del diezmo y, en algunos casos, a través de la
captacién de nuevos adherentes.*2

En las narrativas mediaticas, se percibe que los fieles evangélicos nunca lle-
gan a constituirse como “sujetos”, en el sentido profundo del término, porque
su afinidad con la prédica de las iglesias evangélicas tiene poco de decision
personal, y mucho de seduccién y conquista, por parte de un discurso religio-
so que se ocuparfa “astutamente” de los problemas de la vida cotidiana.

En estos relatos se vislumbra la emergencia de un “cuerpo-territorio”
evangélico, donde se ha desplegado una batalla simbdlica y se ha perdido. Esto
es: los medios de comunicacion, al posicionarse en sus discursos como porta-
voces “legitimos” del “nosotros nacional argentino”, perciben en el “cuerpo-
territorio” evangélico la derrota de la Nacion y el peligro que representa la
propagacién de la “conquista evangélica” y su anclaje en otros “cuerpos-
territorios” nacionales.

41 Gisell Sousa Dias, “A cada paso, una gran muestra de fe”, Clarin, 15 de marzo de 2008;
disponible en http://www.clatin.com/diatio/2008/03/15/sociedad/s-05101.htm; Internet
(consultada el 21 de enero de 2009).

42 Ibid.
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Los evangélicos como un “otro”
politico—ideolégico

El discurso mediatico también caracterizé al movimiento evangélico como
un actor politico y a su lider, como un “puntero espititual”’;# lo cual redundé,
en definitiva, en un nuevo dispositivo destinado a reforzar una exclusion es-
tigmatizante.

Es importante destacar que, desde la Optica de los diarios analizados, el
predicador Luis Palau es construido como un agente politico. Mediante esta
caracterizacion, los medios adoptan, paralelamente, un discurso que posee
connotaciones veristas, ya que se presenta como revelador de una verdad
oculta. En este sentido, son ellos -los diarios- los que se encuentran
posibilitados para mostrar la auténtica faz del predicador que moviliza
multitudes y que osa ocupar el centro neuralgico de una ciudad que le es ajena.

Los diarios Critica de la Argentina y Pdgina 12, ponen especial énfasis en la
trayectotia religiosa de Luis Palau y su vinculo con varias de las dictaduras
latinoamericanas de las décadas del 70’ y de los 80’. Sus visitas a Hugo Banzer,
José Efrain Rios Montt y Noriega habrian formado parte de una estrategia
global de invasién, diseflada en los HEstados Unidos, y sustentada en la teoria
que sefiala al cristianismo evangélico como la tnica ideologia capaz de detener
al marxismo en Latinoamérica. Segun el diario Critica de la Argentina, el mismo
Palau lo habria confirmado a la revista T7we del 7 de noviembre de 1977. 44
El pastor que monta fantasticos shows en las grandes urbes:

[...] no disimula su relacién con ricos y famosos. Hace bandera de ello. Dice ser amigo
de George Bush, cuya guerra en Irak apoya. Defensor de dictadores varios, llegd a ben-
decir guarniciones militares donde se torturaba.*>

Para afirmar sus posicionamientos, los diarios acuden a personajes desta-
cados y legitimados publicamente que aseveran estas interpretaciones; como es
el caso, por ejemplo, de las declaraciones de Hebe de Bonafini:

43 Alejandro Seselovsky, “El poder de la fe”, Critica de la Argentina, 14 de marzo de 2008, 2-4.
44 Seselovsky, “Palau, visitante ilustre”, Critica de la Argentina, 14 de marzo de 2008, 48.

45 Washington Uranga, “El predicador que reza junto a Bush”, Pdgina 12, 14 de marzo de 2008;
disponible en http://www.paginal2.com.ar/diatio/sociedad/3-100679-2008-03-14.html; In-
ternet (consultada el 21 de enero de 2009).
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[...] Palau es de terror. Macri entregd la ciudad para este tipo habiendo tantos lugares,
cada uno tiene el derecho de hablar, Palau es el propagandista de Bush y de las guerras,
a Palau le encantan las guerras y es un tipo fatal 40

Esta dltima cita nos introduce en una ulterior intervencién mediatica, des-
tinada a dilucidar las estrategias actuales de este actor religioso, orientadas,
supuestamente, a legitimar un status quo global y conseguir prebendas para su
empresa religiosa. Dicha proyeccién politica estaria sustentada, en definitiva,
por los contactos labrados con actores locales, politicos y empresarios.

Segun la narrativa medidtica, la red local de Palau en Argentina, estarfa co-
mandada, en primer lugar, por la diputada nacional Cyntia Hotton, ferviente
evangélica, quien habria mediado con el gobierno de la ciudad para declarar de
interés publico al festival y, asimismo, para conseguir las audiencias con el
vicepresidente Julio Cobos, y finalmente, con la presidenta Cristina Fernandez.
A ella se le suma el pastor Rubén Proietti, cuya trayectoria es reconstruida
minuciosamente, puesto que comprende en su haber varias obstrucciones a
proyectos politicos contrarios a la doctrina, que su “jefe espiritual” pregona.+

El relato de los medios no concluye con esta aseveracion, sino que va mas
alla y arriesga interpretaciones que buscan responder por qué los evangélicos
consiguen captar el interés de los politicos. La clave del argumento se encon-
trarfa en la explicacién reveladora de un funcionario macrista, que las colum-
nas del diario Critica de la Argentina no dudan en remarcar:

[...] 1a orden era tratarlo como corresponde. Facilitar recursos. El caudal de personas
que mueve este hombre (por Palau), traducido en votos, supera lo imaginable. Ese es su
capital politico, lo que tiene para ofrecer: oro puro |[...] 48

La capacidad de movilizaciéon de los pastores evangélicos, en general, y de
Luis Palau, en particular, se constituye, al interior del andamiaje discursivo de
los medios, en la principal herramienta de inclusién de este grupo en las dina-

46 “Palau pidi6 respetar los valores tradicionales”, Critica de la Argentina, 15 de Marzo de 2008,;
disponible en http://ctiticadigital.com/index.php?nid=765&secc=nota; Internet (consultada
el 23 de enero de 2009).

47 Entre ellas, se cuentan la organizacion de un seminario de repudio a la primera union civil de

homosexuales en Argentina, como asi también una férrea oposicién esgrimida ante el pro-
yecto de educaciéon sexual en las escuelas, presentado por la legisladora Ana Marfa Suppa en
la Legislatura Portefia en 2004. Seselovsky, “El poder de la fe”, Critica de la Argentina.

48 Seselovsky, “Palau, visitante ilustre”, Critica de la Argentina.
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micas del juego politico argentino; pero al mismo tiempo, en una fuente de
deslegitimacion irrevocable de su proceder, en el campo religioso.

Narrativas mediaticas: construcciones
de nacionalidad y de alteridad

Estas caracterizaciones medidticas sobre minorias religiosas no conforman
un recurso discursivo novedoso. Segin Frigerio,® la categorizacion de estos
grupos religiosos como corporaciones financiadas desde el extetior, ya estaba
presente en una primera etapa de referencia medidtica, apuntalada en la se-
gunda mitad de la década del ‘80. Si bien, en la actualidad, ninguno de los
medios revisados apelé al estigmatizante calificativo de “secta”; muchos de
ellos reiteraron las acusaciones de “imperialismo”, “penetracion cultural”,
“alienacion” y “desmovilizacién populat”,; tal como habia ocurrido en el pe-
rfodo 1985-1989, cuando diversos grupos religiosos comenzaron a manifestar-
se masivamente en el espacio publico, a partir de la apertura democratica.

En aquella oportunidad los medios habfan reproducido, en primera instan-
cia, la visién y la inquietud de la Iglesia Catdlica, preocupada por el “avance de
las sectas”, al punto tal que los principales especialistas convocados para escla-
recer el tema eran, primordialmente, sacerdotes.® Luego, dada la propia dina-
mica de produccién de noticias, el interés recayd sobre grupos religiosos mas
pequenos y con actividades menos visibles, y el propio lenguaje de los medios
se volvié secular. En nuestra propia revisiéon pudimos constatar que, si bien
algunas editoriales mantenfan una suerte de didlogo metaférico con la Iglesia
Catolica (instigandole a que se ocupe de una grey, notoriamente desamparada),
el estilo predominante de las narrativas mediaticas se hallaba menos preocu-
pado por cuestiones “religiosas” y, mas bien, abocado a una cobertura “secu-
lar”, prolifera en detalles histéricos y respaldada por la opinién de socidlogos y
otros especialistas.s!

No obstante, lo que resulta sugestivo es la presencia de un razonamiento
argumentativo analogo, tanto en el discurso de los medios de la década del ‘80,
como en el actual. Esta “coincidencia” es particularmente llamativa, puesto

49 Alejandro Frigerio, “La invasién de las sectas: el debate sobre nuevos movimientos religio-
sos en los medios de comunicacion en Argentina”, Sociedad y Religion 10, (1993): 24-51.

50 Ibid.

51 Entre ellos se cuentan: Alejandro Frigerio en el caso del diario de /4 Nacidn, Juan Esquivel
para Pdgina 12 y Alejandro Seselovsky para Critica de la Argentina. A ellos se agregan las edito-
riales de Sergio Rubin para el caso de Clarin y Washington Uranga para Pdgina 12.

170 Enfoques XX, 1-2 (2008): 153-175



L.UIS PALAU EN ARGENTINA. ..

que pareciera pasar por alto todo un proceso de crecimiento y visibilidad de
los evangélicos en nuestro pafs, que ha sido fecunda en la década del ‘90 y en
el presente decenio. Las iglesias pentecostales, los predicadores televisivos, la
literatura evanggélica, entre otros diactiticos de este movimiento religioso, hace
tiempo que se hayan presentes en el paisaje urbano, al punto tal, que hoy los
evangélicos representan el 9% de la poblacién nacional total.32 Sin embargo, el
discurso de los medios, insiste en posicionatlos en el lugar de “lo otro”, apar-
tandolos, simbdlicamente, de la comunidad nacional.

Desde nuestra perspectiva, esta discursividad mediatica hunde sus rafces y
reproduce ciertas matrices vernaculas, histéricamente construidas, de
formacién de la nacionalidad y consecuentemente, de producciéon de la
alteridad. Siguiendo a Segato principalmente debido a la multiplicidad de
etnias y pueblos que confluyeron en su formacién, la Nacién Argentina “se
construyé representandose como la gran antagonista de las minorfas”3 y en
esta logica se desplegd un intenso proceso de homogeneizacion y ecualizacion
de sus habitantes que devino en la produccién de la Nacién, en términos de
una “gran etnia artificial”. En este proceso de unificaciéon de “argentinidad”, la
matriz catdlica fue central, puesto que “el catolicismo fue instrumentalizado
como lengua franca o comodin de la Nacién, capaz de impregnar con su

presencia, el territorio entero”.5

Es en este sentido que, indagando en las “condiciones de produccioén” del
discurso de los medios,’ la coincidencia argumentativa actual con la de la
década del ‘80 nos indicarfa una cierta permeabilidad por parte de los mismos,
para con el “mito de la nacién catélica” 56 Este ha articulado, desde los tiem-
pos fundacionales, la identidad nacional con la matriz religiosa catdlica, y ha

52 Fortunato Mallimaci, Juan Cruz Esquivel, Gabriela Irrazabal, “Primera encuesta nacional
sobre creencias y actitudes religiosas en la Argentina; disponible en http://www.ceil-
piette.gov.ar/areasinv/religion/relproy/lencrel.pdf; Internet (consultada el 23 de enero de
2009).

53 Rita Laura Segato, La Nacidn y sus otros: raza, etnicidad y diversidad religiosa en tiempos de politica de
la identidad (Buenos Aires: Prometeo, 2007), 57.

54 Ibid., 196.

5 Veron, La semidsis social, 307-341.
56

Roberto Di Stéfano y Loris Zanatta, Historia de la Iglesia en Argentina (Buenos Aires, Monda-
dori: 2000).
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tenido indudable éxito en su estrategia de penetrar en el Estado y la sociedad,
y erguirse como el referente social y cultural para toda la Argentina.’”

La construccion mediatica de la “otredad evangélica” encierra, a nuestro
criterio, una respuesta proporcional a la potencialidad desplegada por la irrup-
cién evangélica en el Obelisco. Si los medios coincidieron en su estrategia de
cobertura, fue porque intuyeron la carga politica que el acto evangélico impli-
caba en si mismo. Estaba en juego, ni mas ni menos, que una redefinicién de
la nocién de ciudadania, vehiculizada por un lenguaje de indole religioso.

3. REFLEXIONES FINALES

A partir del analisis del “acontecimiento cristiano”, en tanto dispositivo de
impacto evangelistico y, a su vez, en tanto construcciéon mediatica de una
“otredad nacional”, surge el interrogante sobre la construcciéon de la territoria-
lidad en la modernidad tardfa y sobre las potencialidades de la religién en la
produccién de dichas territorialidades.

El trabajo de Rita Segato en torno a esta tematica permite vislumbrar, a
partir del debate suscitado en torno del festival, un proceso de conjunto en
donde lo que, efectivamente, se estaba desplegando en el lugar geografico del
Obelisco portefio, era una superposicion, o bien, un enfrentamiento entre dos
légicas de territorialidad.

En principio, es necesario destacar que territorialidad debe comprenderse,
siguiendo a Segato, como “forma de estar y expetimentar el territorio”. Terti-
torio, en este planteo, es

realidad estructurada por el campo simbélico y, asi como el espacio es del dominio de
lo real, supuesto pero inalcanzable en si y sélo accesible en los formatos que la fantasia
y la ideologia o la ciencia le permiten asumir, el territorio es la dimensién econdémico-
politica de esta realidad imaginaria, e involucra su propiedad, administracién y estrate-
gias defensivas, campo de la fantasfa de dominio del sujeto y de la ideologfa pattiética o
nacionalista de un pueblo. %

57 Fortunato Mallimaci, “Religién, Modernidad y Catolicismo Integral en la Argentina”. Perfiles
latinoamericanos 2 (1993): 105-131.

58 Rita Laura Segato, La Nacion y sus otros: raza, etnicidad y diversidad religiosa en tiempos de politica de
la identidad, 57.

59 Ibid., 33.
60 Ibid., 72.
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Por lo tanto, territorio implica apropiacién politica—econémica del espacio
por parte de un sujeto (individual o colectivo), lo cual supone la presencia de
las categorias de dominio y poder. En esta logica, territorio supone frontera, y
si hay territorio y frontera es indisociable la idea de “otro”, tal como venimos
demostrando.

En esta linea, en las sociedades actuales se estatfa desplegando la emergen-
cia de un nuevo orden territorial, el cual es conceptualizado por la autora co-
mo un “colonialismo de red”, donde lo que se produce es un desplazamiento
de la funcién y el papel de la técnica del “poder pastoral” detectados por Fou-
cault, a saber:

(1) por un lado, no es ya el estado que controla las técnicas de individualizacion y
masificacién de la sociedad que habita el territorio bajo su administracién, sino que
redes diversificadas que recortan la unidad de su territorio son controladas por
nomenclaturas internas que llevan las técnicas del poder pastoral, por un lado, a
reencontrarse con sus antecedentes religiosos y, por el otro, a independizarse del
territorio y del gobierno de estado; y (2) su fin ultimo no es ya exclusivamente la
aprehension y sujecién de los miembros a partir del conocimiento y control de su
interioridad, sino la produccién activa de una exterioridad unificada y de una
unificacién espectacularizada. El poder pastoral se vuelve nuevamente, como en sus
otigenes, religioso, y la religién pasa a constituir unidades politicas que se dividen el
territorio a la sombra de un estado debilitado y cada dfa mas inexpresivo.o!

Por lo tanto, ante el declive de los estados nacionales, organizaciones y
corporaciones de nivel intermediario (como por ejemplo, las iglesias evangéli-
cas) comienzan a administrar y a controlar cotos territoriales. Asi, el territorio
se desprende de sus anclajes fijos y adquiere movilidad y fluidez. En este sen-
tido, la autora plantea un desacoplamiento entre pueblo-rebafio y territorio. La
poblacién, en este nuevo orden territorial, adquiere una consistencia y una
materialidad inusitada que se origina en su propia cohesion y ya no en el ancla-
je a un territorio fijo. Estos nuevos pueblos, que funcionan como patrias, se
constituyen como tales por un sentido de unidad que se fundamenta en fideli-
dades de orden confesional, y es por esto que se vuelve crucial, para afianzar el
sentido de grupo, la inversiéon en iconos—emblemas. De este modo, la heraldi-
ca que el pueblo transporta, va a demarcar la existencia de territorio. La terri-
torialidad de una iglesia entonces, estd garantizada por la marca diacritica
plasmada en los “cuerpos-fieles” y en los espacios que la red de fieles ocupa y
transita. La cohesion y el movimiento de la “feligresia-rebafio” son las que
producen un efecto de “anexién blanda”, ya que la misma capacidad de agre-

61 Tbid., 323.

Enfoques XX, 1-2 (2008): 153-175 173



CARBONELLI Y MOSQUEIRA

gacién de los “sujetos-cuerpos” va constituyendo y conquistando nuevos es-
pacios. Por lo tanto, entre los diferentes modelos religiosos existentes, el que
se basa en una “territorialidad mévil”, sobre un espacio sin marcas, es el que
responde al nuevo orden territorial actual y matca la experiencia religiosa con-
temporanea.

Estos pueblos-rebafio se construyen y se espectacularizan como “pueblos
diferenciados”, ya que la exhibicién de su “diferencia”, mas que la profundi-
dad de la misma, es su mayor capital para la disputa por recursos (humanos,
materiales y simbolicos) en esta nueva configuracion territorial. Estos pueblos
diferenciados “negocian” con los diferentes estados nacionales con los que
interactuan por su transversalidad, reconocimiento y estatus de existencia,
dentro de las diferentes jurisdicciones nacionales y, debido a su cohesiéon y
existencia, logran apropiarse de porciones de influencia y control en diferentes
esferas de poder (econémica, politica, etc.).

Partiendo de estas coordenadas tedricas y de acuerdo a nuestro relevamien-
to etnografico, podriamos plantear que en el “festival con Luis Palau” pueden
observarse claramente la “movilidad”, la “logica de red” y la dindmica de
“anexion blanda” de la territorialidad que producen, que podriamos denomi-
nar como: “patrias cristianas”. En especial, si se hace blanco (tal como lo
hicimos en el primer apartado), en las diferentes articulaciones que hicieron
posible la realizacion y la eficacia del mismo.

El evento evangélico permitid, en efecto, el despliegue “heraldico” de las
“patrias cristianas”, en el centro simbdlico y geografico mas sensible de la
identidad nacional argentina: el Obelisco de Buenos Aires. El acto cristiano,
tuvo una funcién doble: por un lado, afirmé la cohesion interna y al mismo
tiempo, “espectaculariz6” su unidad hacia el exterior como “pueblo diferen-
ciado”. En otras palabras, el festival-conferencia, en tanto ritual comunicativo,
tuvo la finalidad doble de exhibir y ostentar, a los propios y a los otros: la
fuerza, la cohesion, los recursos y el control territorial que detentan y que
tienen la capacidad de detentar.

Establecido esto, consideramos que el debate mediatico en torno al “festi-
val con Luis Palau” y el festival en si mismo revelan la superposicion de dos
légicas territoriales disimiles que entran en conflicto. Por un lado, una légica
mévil del lado de los pueblos-patria evangélicos y por otro, una logica anclada
al espacio “nacional” por parte de los medios de comunicacién de masas.

Lo que pone en evidencia esta controversia, es una disputa discursiva por
nominar el dominio del espacio, o lo que es lo mismo, establecer qué tipo de
configuracién se le dard a éste: una logica que mantiene una referencia a la
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Nacién y por lo tanto, no admite nuevos simbolos religiosos o una logica
transnacional, que en el mismo movimiento de diluir viejas fronteras, instaura
otras.
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