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Resumen

Este articulo reflexiona sobre las més relevantes figuras espafiolas luteranas en el exilio.
Enmarcando la investigacion en el perfodo de Carlos V'y proporcionando nuevos enfo-
ques a la literatura precedente, explora sobre el devenir de aquellos avezados biblistas que
fueron enterrados a la luz de la historia por ser considerados heterodoxos. Se estudia espe-
cificamente a Juan Pérez de Pineda, Antonio del Corro, Francisco de Enzinas, Casiodoro
de Reina y Cipriano Valera, estos dos ultimos, traductores y editores de la Biblia Reina
Valera en sus ediciones de la Biblia del Oso y la Biblia del Céntaro.

Palabras claves

Biblia — Reforma — Luteranismo — Espafia — Carlos V

Abstract

This paper reflects on the most relevant Spanish Lutheran figures in exile. Framing the
research in the period of Charles V and providing new approaches to previous literature,
the authors explores the future of those skilled biblical scholars who were forgotten for
being considered heterodox. Juan Perez de Pineda, Antonio del Corro, Francisco de
Enzinas, Casiodoro de Reina and Cipriano Valera are specifically studied, these last two,
translators and editors of the Reina Valera Bible in their editions of the Biblia del Oso and
the Biblia del C4ntaro.
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Ponencia presentada en el Monasterio de Yuste (Caceres, Espafia) en el Campus Yuste 2017 con
relacion al curso “El mundo de Carlos V: 500 afios de protestantismo. El impacto de la reforma
en la Europa imperial y actual’.
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Introduccion

A estas alturas de la humanidad, cada tiempo estd marcado por una efe-
méride. Las hay cotidianas y sefalan nacimientos y ritos de pasaje; son
aquellos hitos que configuran nuestra microhistoria. También las hay in-
dicadoras de pensamiento, sea patridtico, histérico, religioso o, en ocasio-
nes, deportivo. Estas tienen la condicién de vestirse de actos, celebracio-
nes ¢, incluso, de pompa. Forman parte de nuestra macrohistoria, aquella
que por accién u omisién entrelaza nuestro tejido social. Hoy, a diez afios
de que este monasterio fuera distinguido como Patrimonio Europeo,
venimos a recordar los quinientos anos del Disputatio pro declaratione
virtutis indulgentiarum clavado en las puertas de la iglesia del Palacio de
Wittenberg. Las reflexiones de un anciano emperador en este espacio se
antojan nuestras reflexiones hoy. Tengo la certeza de que, entre el claustro
y sus habitaciones privadas, mas de una vez record¢ las palabras del fraile
agustino en la Dieta de Worms:

Puesto que vuestra majestad més serena y vuestro altisimo poder exigen de mi una

respuesta clara, sencilla y precisa, os daré una, y es ésta: no puedo someter mi fe al

Papa ni alos Concilios, porque estd claro para mi como el dia que con frecuencia

se han equivocado y se contradicen entre si. A menos que, por lo tanto, me con-

venza el testimonio de la Escritura, o por el razonamiento mds claro -a menos que

me convenzan por medio de los pasajes que he citado- y, a menos que asi vuelvan

mi conciencia atada por la Palabra de Dios, no me retractaré, porque no es seguro

para un cristiano hablar contra su conciencia. Aqui estoy. No puedo hacer otra
cosa. Qu} Dios me ayude. Amén.?

Y mas de una vez examinaria sus politicas y decisiones, hoy entradas
examinables de los libros de historia, para evaluar si las guerras y las ho-
gueras merecieron la pena. ¢Qué habria pasado si en lugar de apoyar al
Valdés general inquisidor hubiese apostado por el Valdés filslogo? ¢Y si
hubiera dado difusién al Nuevo Testamento de Francisco de Enzinas en
lugar de ponerlo en prisién? ¢Y si Juan Pérez de Pineda no hubiera escapa-
do a Ginebra? Posibilidades que no se dieron, de las que no hay efeméri-
des y que solo forman parte de la ucronia. Porque Fernando Valdés hizo

2 Traducido de J.H. Metle D’Aubigne, The Life and Times of Martin Luther (Chicago: Moody,
1958), 423-434.
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de la Inquisiciéon una palabra maldita, porque tardé en circular la versiéon
en castellano del Nuevo Testamento y porque los exiliados no pudieron
retornar para renovar este pafs.

Es de agradecer, por tanto, que en este afio de aniversario, en este espa-
cio de recogimiento y andlisis, volvamos nuestra mirada hacia aquellos
que hicieron Espafia fuera de las fronteras de este pais con tendencia a
repeler lo més dindmico de su tejido social, sea pensador reformante, per-
dedor de fratricidios interminables o joven sobradamente preparado,

pero sin posibilidad laboral.

La Reforma y el problema de fondo

La Iglesia catdlica, a lo largo de su historia, ha sufrido diferentes refor-
mas. Entre los siglos X1v y XV1, se produjeron movimientos de renova-
cidn entre los benedictinos, los franciscanos observantes, los carmelitas o
los agustinos reformados de los que surge Lutero. Entonces, ¢en qué con-
sistia la gravedad de la reforma propuesta por Lutero? Una razén incues-
tionable tiene que ver con las aspiraciones politicas y de poder de los prin-
cipes germanos. Pero cuando un imperio tiene las dimensiones del
imperio de Carlos V es normal que existan conflictos de intereses. Tumul-
tos también hubo en Castilla, en las germanias de Valencia y Mallorca;
afrentas con los turcos en Italia; conquistas en Tunez. Por tanto, ;existe
otrarazén que hiciera de la Reforma luterana un problema relevante? En-
tiendo que existe una razén que superaba el cambio de formas (re-forma)
y que se adentraba en la misma esencia de los cambios (innovacién): la
Sola Scriptura. Volver a la Biblia como tnico argumento de autoridad era
una propuesta tan revolucionaria como explosiva.

En la Dieta de Worms de 1521, Lutero deja bien claro que el tnico
instrumento de razonamiento era la Palabra de Dios comprensible y en
manos de todos los creyentes. Abandonaba, con ello, tanto las autorida-
des académicas y sus depuradas argumentaciones de las escuelas catedrali-
cias y la escoldstica como las autoridades eclesidsticas y su anhelo de poder
y posesiones (a fin de cuentas, las 95 tesis se enfrentan frontalmente a las
indulgencias). No era la primera vez que un movimiento miraba a la
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Escritura como tnica fuente de autoridad. Asi sucedi6 con los qaraitas en
el judaismo o con el movimiento valdense en Italia. Se dice que los val-
denses, como en la novela Farenheit 451 de Ray Bradbury, memorizaban
porciones completas de la Biblia para mantener su memoria. A diferencia
de qaraitas y valdenses, la implementacién mecénica de la imprenta ex-
pandi6 las Escrituras en la Reforma luterana y, como efecto colateral, su
cuestionamiento a toda autoridad.

En la Dieta de Worms, Carlos V era un joven emperador, pero cuando
la Reforma llega a Espana, las cosas son diferentes. Las experiencias vivi-
das en Alemania le han proporcionado la experticia suficiente como para
aplacar todo brote protestante. Aquellos espafoles que abrazaban la re-
forma luterana abrazaban, a su vez, el amor por las Escrituras comparti-
das, el rechazo a normas y tradiciones, y el anhelo por expandir, por me-
dio de las publicaciones, aquella verdad. Estas caracteristicas eran
incompatibles con el pensamiento tnico que se proponia desde el poder
y, a costa de perder la vida (Iéase Sevilla y Valladolid), solo queda el cami-
no que cruza las fronteras de Espafia, el deambular del exilio. De aquellos
que abandonaron el pafs por su nueva fe, hoy haremos memoria tan solo
de algunos. Recordaremos a Juan de Valdés, Francisco Enzinas, Juan Pé-
rez de Pineda, Casiodoro de Reina, Cipriano Valeray Antonio del Corro.
A ojos de sus compatriotas, luteranos y herejes; ante nuestra mirada,
alumbrados, erasmistas, reformistas, evangélicos, calvinistas y espanoles
sin tierra, pero con pensamiento.’

Juan de Valdés

Para comenzar, hemos de hablar de un luterano que nunca lo fue, aun-
que sus ensefanzas y textos asi lo indiquen. De Juan de Valdés, José C.
Nieto afirma que

es un ejemplo histérico de cdmo los temas principales de la teologfa protestante

también fueron concebidos y formulados por alguien que, por lo que sabemos,
nada debia a Lutero o a otras fuentes de la Reforma. El pensamiento teoldgico de

Para una excelente contextualizacién bibliografica, literaria y social, véase Manuel Dfa Pineda,
“Historia, filosoffa y praxis del movimiento evangélico en Espaiia (siglo XVI)” (tesis doctoral,
Universidad Complutense de Madrid, 2016).
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Valdés perfil una teologfa de reforma sin ser él un protestante en el sentido en el
4

que se entiende histéricamente este término.

Nos hallamos, por tanto, ante un hombre ilustre resultante de una cri-
sis espiritual en Espafa. Entendemos el término crisis mas cerca de su po-
tencial de innovacién que de deficiencia cultural o religiosa.

Valdés se debe asociar con las reformas del Cardenal Cisneros y los
modos de Alcald; los alumbrados tanto dexados como abandonados; y
las ideas de Pedro Ruiz de Alcaraz’. De linaje noble y bajo la sombra de los
conversos judios (su tio materno fue quemado por la Inquisicién debido
a esta condicidn), serd la sintesis de esa Espana de diversidades que pade-
cerd el peso de la unificacion. Hemos de recordar que la Santa Inquisicién
dependia directamente de la monarquia y que era la tnica institucién fue-
ra de esta que actuaba en todos los reinos de Espafia. Su funcién superaba
los limites juridicos comunes y procuraba la estandarizacién del pensa-
miento politico y religioso, acciones incompatibles con los pensamientos
derivados del “Enchiridion” de Erasmo de Rotterdam que tanto agrada-
ban al joven Valdés en cuanto a estudiante de la Universidad Cisneriana.

Llegard aItalia en torno a 1531 temeroso de ser enjuiciado por su libro
Didlogo de doctrina cristiana.® En 1534, se encuentra en Roma bajo el aus-
picio de Clemente VII 'y se le considera un “gentilhuomo”. Es una etapa de
actividades diplomaticas y politicas que continuard en Népoles con la
funcién de archivero (1535) y “veedor de castillos” (1537). Va a ser en
esta ciudad donde contacta con lo més granado de la sociedad y donde se
convierte en “un ejemplo tnico de la dialéctica politica y cultural entre

% Jos¢ C. Nicto, Juan de Valdés y los ovigenes de la Reforma en Espara e Italia (Madrid: Fondo de
Cultura Econémica, 1979), 528.

Para Antonio Mestre Sanchis, Valdés serfa el “creador de un amplio movimiento religioso en
Nipoles de profundas repercusiones en el 4mbito religioso italiano”. Antonio Mestre Sanchis,
“La Heterodoxia religiosa: los exiliados protestantes” en Antonio Mestre Sanchis y Enrique Gi-
ménez Lopez. Disidencias y exilios en la Esparia Moderna. (Alicante: Universidad de Alicante,

1997), 4.

Catecismo que se adelanta en unos meses a los catecismos de Lutero.
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Espana e Italia en el desarrollo del imperio global espafiol.” Daniel Crews
sostiene que Valdés intenta en este tiempo un entendimiento entre
catélicos y protestantes y que procura influir en la Dieta de Ratisbona.®
Tristemente, el proyecto no vio su luz y sumié al imperio en lu-
chas intestinas.

Su impacto social en Népoles se debe al solfidianismo italiano que se
alejaba del normativismo tradicional y promovia una religion “dulce” En
ese sentido, Valdés insiste en la experiencia como desarrollo de una ilumi-
nacion interior. Su pensamiento se rescata de las declaraciones del proce-
so de Carnesecchi donde se cuestiona la autoridad del Papa, se insiste en
la justificacion por la fe y atribuye los valores de “reino de Dios” a sus dis-
cipulos. Para Valdés, la verdadera Iglesia catdlica son los valdesianos.

El periodo italiano es un tiempo fructifero en cuanto a publicaciones.
Destaca, como resultado de su amistad con Giulia Gonzaga, un texto so-
bre la perfeccion cristiana que llevard por titulo Alfabeto Cristiano. Tam-
bién escribe Didlogo de la lengua (1935) donde expresa su opinidn sobre
las normas de la lengua castellana. Se le anadirian comentarios a la Biblia
y tratados sobre doctrina. Sus ideas y textos fueron vitales en los movi-
mientos de reforma religiosa en Italia. Valdés comprendié la necesidad de
un nuevo vocabulario para comunicar su pensamiento religioso. Retorné
a las fuentes originales del cristianismo y tradujo los Salmos y la mayor
parte del Nuevo Testamento incluyendo comentarios personales.”

Su ideologia serd incatalogable, apenas si definido como valdesiano;
podria describirse en sus propias palabras:

Con condicién de que no me deis por autor de lo que aqui sobre esto os diré, soy
contento de deciros mi parecer acerca de los escritores. Ya sabéis que, asi como los
hustos de los hombres son diversos, asi también lo son los juicios; de donde viene
que muchas veces lo que uno aprueba condena otro. Yo, que hago profesién de

7 Traduccién personal, Daniel A. Crews, Tiwilight of the Renaissance: The Life of Juan de Valdés
(Buffalo: University of Toronto Press), 91.

8 Daniel A. Crews, “Juan de Valdés and the Imperial Ideology of Charles V” (tesis doctoral, Au-
burn University, 1984), 165.

Manuel de Ledn de la Vega, Los protestantes y la espiritualidad evangélica en la Esparia del S. XVI
(Madrid: Fundacién pluralismo y convivencia, 2011), 360.
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estar bien con todo el mundo, no querria sin propdsito ofender a otros por com-
0

placer a vosotros.!

La Consideracion serd su método teoldgico que implica la reflexion
teoldgica a través de la oracién y la iluminacién del Espiritu Santo. Solo la
Biblia y su conciencia son respetadas como guias espirituales; el conoci-
miento y la experiencia serdn las claves de su teologfa ignorando la refor-
ma protestante como movimiento religioso. No obstante, sus ideas son
afines ala Reforma en su epistemiologia, la obra de Cristo, la justificacién
por la fe y en comprensién de las obras en la salvaciéon.” Lo dicho, un
hombre ilustre en tiempos de crisis.

Francisco de Enzinas

Francisco de Enzinas nace en Burgos en torno a 1520 en una familia
de comerciantes burgueses que tienen negocios en Flandes y en las islas
britdnicas. Algunos de sus parientes residen en los Paises Bajos, donde
también desarrollan actividades mercantilisticas. Tal condicion permite a
Enzinas tener dos elementos bédsicos para su deambular por Europa: re-
cursos y contactos. No tantos recursos como para no tener que trabajar ni
tantos contactos CoOmo para sentirse inmune en ciertas tensiones politicas.
A diferencia de la mayoria de los exiliados por la Reforma luterana, se
puede permitir cierto desahogo econémico que le facilita una
movilidad facil.

En 1539, llega a Lovaina donde se respira cierto aire de tolerancia y
donde, desde una plataforma erasmista, profundiza en las lecturas de Lu-
tero, Calvino y Melanchton. En el Burgos, en el que habia crecido, habia
ciertos focos de humanismo y apertura religiosa que le hicieron tender
hacia las nuevas corrientes de pensamiento que estaban extendiéndose
por Europa. Uno de sus tios, Pedro de Lerma, notable tedlogo y decano
de Teologia de la Sorbone, le servia de modelo para su busqueda de la
erudicién. La facilidad y la vocacion de Enzinas por las letras le lleva a

0" Juan de Valdés, Didlogo de la Lengua (Alicante: Biblioteca Virtual Miguel de Cervantes, 2004)
- Edicién digital a partir de la edicién E. Bochmer (Leipzig: Romanischen Studien, 1895).

"' De Ledn de la Vega, Los protestantes y la espiritualidad evangélica..., 368-370.
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escribir constantemente. En 1541, su hermano Diego, sin su conocimien-
to, publica una de sus obras que le darfa no pocos problemas con posterio-
ridad: Sobre la libertad cristiana y sobre el libre albedrio. Ese mismo afo,
como muchos intelectuales de su época, para marcar su identidad como
autor y como pensador, toma el nombre de “Dryander” y se marcha a
Wittenberg. El objetivo es encontrarse con Melanchton, cuyo aprecio y
admiracion no oculta. Ambos se hardn colegas y amigos, tal y como indi-
can los registros epistolares.

La Europa central de ese momento vive la fiebre de la publicacién. La
reflexion sobre los manuscritos y su transmisién, el inicio de procesos fi-
lolégicos y el desarrollo de una nueva visién de la historia es el campo de
cultivo que genera un trasvase del humanismo a la teologfa. Erasmo habia
marcado los tiempos con sus traducciones neotestamentarias y la veda es-
taba abierta. Muchos investigadores afirmarin que la Reforma luterana
mds que salvacion por las obras parecia salvacién por la imprenta.? Enzi-
nas se adscribe a esa tendencia y, como era usual, combina los trabajos de
traduccién y comentario de la Biblia con traducciones y obras sobre los
clasicos griegos (Luciano, Plutarco y Tito Livio). Se atreve, incluso, a un
diccionario de “yerbas”. Con relacién a la Biblia, realiza una traduccién
del Nuevo Testamento bebiendo de alguna fuente en latin o de las traduc-
ciones de Erasmo, a pesar de afirmar su dependencia de los originales bi-
blicos. Es una traduccién divulgativa, mas interesada en su comprensibi-
lidad en el espafiol que en la erudiciéon. En espanol ya existian versiones
cultas en lengua verndcula (Biblia alfonsina o Biblia de Alba), pero no
respondian al concepto de los reformados de extender la Palabra de Dios
de forma fécil entre todos los creyentes. Su intento de cercania a los ori-
ginales biblicos le lleva incluso a cambiar la tipografia gética por una tipo-
grafia romana, més cercana a la estética de los manuscritos.” En 1543,

Patrick Collonson, La Reforma (Barcelona: Debate, 2004), citado en Jorge Bergua Cavero, Fran-
cisco de Enzinas: Un humanista reformado en Europa de Carlos V' (Madrid: Trotta, 2006), 47.

Para detalles mds especificos sobre la traduccién, véase Els Agten, “Francisco Enzinas, a Refor-
mation- minded humanist with a vernacular dream: a Spanish New Testament” en Reformation
and Renaissance Review, 4,3 (2012): 219-242; y Peter Hasbrouck, “Enzinas to Valera: motives,
methods and sources in sixteenth-century Spanish Bible translation” (tesis doctoral, Boston
University, 2015).
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pide una evaluacién de su texto en Lovaina porque es un lugar donde no
hay tantas restricciones como en Espana o Francia. Hallamos, como resul-
tado de su evaluacién, dos emisiones del material. La segunda emisién
evita criticar abiertamente tal y como lo hicieran los reformados. Deja, sin
embargo, los versos de Romanos 3,22 y 28 en mayusculas. Estos textos,
indicadores de la teologia luterana, le generardn dificultades cuando el
Nuevo Testamento sea analizado en otros debates.

Enzinas anhela presentar su traduccién a Carlos V', en su prélogo,
deja bien claras sus intenciones.! Primero, desea que las tensiones entre
los diferentes bandos religiosos se rebajen. Segundo, quiere el fortaleci-
miento de la honra del pais, ya que en otros idiomas existen traducciones
de la Biblia en lengua verndcula y en Espania no. Y tercero, no hay impedi-
mento legal ni eclesidstico para que dichas traducciones se realicen. Con
estas pretensiones, expuso su libro a Carlos V, quien no parecié ver en el
proyecto ningtin problema. Quiza ni supiera muy bien de qué se trataba
el asunto, ya que el burgalés, en sus Memorias, parece molesto por la reac-
cién del emperador. El tema se complicard cuando deba discutir el asunto
con Pedro del Soto, complicacion que concluye con el encarcelamiento

de Enzinas entre 1543 y 1545.

Tras escapar de la cércel, vuelve a Wittenberg y de alli se traslada a
Basilea que, por entonces, es un centro de fluida actividad intelectual y de
imprenta. Allf escribe un texto sobre la muerte de Juan Diaz, que serd re-
conocido en toda Europa, lo que hoy llamarfamos un besz seller. Después
marchard a Inglaterra, donde ejercerd de profesor de griego en la Univer-
sidad de Cambridge entre 1548 y 1549. La situacion le es favorable por-
que se encuentra bajo la proteccién de Thomas Cranmer, arzobispo de
Canterbury y promotor de la Reforma anglicana. Pero la ensefianza no es
la vocacién de Enzinas y vuelve a Basilea en 1549. Por la cantidad y con-
tenido de intercambios epistolares entre Enzinas y otros intelectuales del
Humanismo y la Reforma, se puede afirmar que las relaciones y apoyo
entre ellos era notable, propia de transterrados y desclasados. En 1550, se
vuelve a trasladar a Estrasburgo, donde desea comenzar una actividad

' Veaseen Jorge Bergua Cavero, 62-65.
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como impresor auténomo y donde alterna las traducciones de los clésicos
con algunos textos religiosos. Es una época de produccién literaria muy
intensa: nueve libros en dos afos. En 1552, muere por la peste. Su esposa
le continuard pocas semanas después.

Como bien indica Jorge Bergua Cavero," Enzinas era un hombre en-
tre varios mundos. Primero, un espafol entre transterrados, que sabe co-
nectarse con las colonias de espanoles en diferentes lugares de Europa y
con afines en la ideologia, que le apoyan en sus proyectos. El no pertene-
cer a una clase especifica y vivir en cierto ambiente liminal le permite de-
sarrollar innovacién y replanteamientos de cosmovisién. Esa situacién
también le permite evitar etiquetas eclesidsticas (adherencia reconocida a
denominaciones) y doctrinales (no le interesa escribir sobre dogmatica).
Segundo, vive el cambio de conceptos como autor, editor o traductor.
Como autor, el escritor tiene nombre ¢ identidad. Como editor, se apro-
xima a un concepto de negocio que se alterna con anhelo por la transmi-
sién del conocimiento. Como traductor, evoluciona de las lenguas prote-
gidas a las lenguas vulgares. Tristemente, la traduccién de Enzinas no
tuvo el apoyo del rey porque hubiera podido, como hizo la Biblia de Lu-
tero, modernizar la lengua al uso y superar esclerosis culturales. Como
religioso, destaca la conviccidn de Enzinas acerca de la lectura de la Biblia
como instrumento eficaz de apostolado.'® Enzinas considera a la Iglesia,
fundada por Cristo, como una congregacién universal de creyentes que
obedecen y cumplen segun los dictados de las Santas Escrituras y la con-
ciencia propia de cada creyente.”

La importancia que para Encinas tenia la lectura en lengua vernacula
de la Biblia se refleja en el prélogo de su Nuevo Testamento dirigido al
Emperador Carlos V:

Ningtin poder humano estd en condiciones de ir en contra de la publicacién de

las Sagradas Escrituras: todos los demds pueblos de Europa gozan ya del privilegio
de leer la Biblia en su propia lengua y llaman a los espafioles supersticiosos porque

Jorge Bergua Cavero, 201-212.
Antonio Mestre Sanchis, 24.

Rafael Sinchez Domingo, “Francisco de Encinas: entre la heterodoxia y la busqueda de la ver-
dad”, Revista de Inquisicién 11 (2005): 107-130.
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todavia no han llegado a esto. Ninguna ley real o papal prohibe su edicién. Y al-
gunos califican de peligroso tales traducciones en tiempos heréticos, téngase en
cuenta que las herejfas no se originan de la lectura de la Biblia, sino de las perver-

sas explicaciones de hombres malos que tuercen las Sagradas Escrituras para su
8

propia perdicién.!

Una enorme rebeliéon implicaban estos conceptos porque colocaban
el eje de la creencia en cada persona, liberdndolos de tradiciones y mani-
pulaciones al uso.

Juan Pérez de Pineda

El legajo 2075 de la Inquisicién en el Archivo Histérico Nacional re-
gistra el Auto de Fe del 22 de diciembre de 1560. Entre muchos otros
nombres, se encuentra el de Juan Pérez de Pineda por pertenecer a “los
contumaces relajados en estatua por la secta luterana”” Y asi lo describe:

El doctor Juan Pérez de Pineda, que solia estar en la Casa de la Doctrina de los

Nifos d’esta ciudad, natural de Montilla. Ausente contumaz, relajado en estatua

por hereje luterano dogmatizador y ensefiador de la dicha secta y componedor de

libros heréticos, falsos y prohibidos y distribuidor dellos, con confiscacién
20

de bienes.

Con este acto simbdlico, los poderes eclesidsticos esperaban minimi-
zar una influencia que, sin embargo, se mantuvo entre los espanoles de la
sociedad ginebrina y se proyectaria en la publicacién de la Biblia de Ca-
siodoro de Reina. Fue quemado en efigie, pero sus actividades como escri-
tor y editor han llegado hasta nuestros dias.

Afios antes, en 1551, escapaba de Espaia acompaiiado de unos frailes,
huyendo de la persecucidn inquisitorial en Sevilla. José C. Nieto propone
una segunda razén para la decisién de marcharse a un lugar que fuera

Francisco de Encinas, E/ Nuevo Testamento de Nuostro Redemptor y Salvador Iesus Christo (Am-
beres: Mierdman, 1543).

Para un estudio mis detallado sobre el reformador, véase Thomas L. Law, “Juan Pérez de Pineda”
(tesis de méster, Texas Christian University, 1974); Mark D. Rhines, “Juan Pérez de Pineda: A
Contribution to the History of Sixteenth Century Calvinism” en Studies in Medieval Culture, 4
(1973-1974), 545-553.

20 Tomds Lépez Muiioz, La Reforma en la Sevilla del XVI,vol 2 (Sevilla: CIMPE, 2016), 214.
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estable y con futuro econdmico: “...producir literatura apropiada para las
reuniones secretas sevillanas ya en el Convento o en el colegio, asi como
en casas particulares’?!

Llega a Ginebra, donde se instala y ¢jerce de predicador para la comu-
nidad de habla hispana.?? Entre sus amistades, estaban el mismo Juan Cal-
vino, Juan de Valdés y Cipriano de Valera. Julian Herndndez, “Julianillo’,
serfa su fiel ayudante y promotor de sus libros y quien serfa quemado en
1560, aunque su suerte no fue simbdélica. Juan Pérez de Pineda, como la
mayoria de los exiliados espafioles vinculados con la Reforma, tanto escri-
be como traduce o edita. De aquellos materiales recordamos otra efemé-
ride, la llegada a Espaia en 1557, por medio de “Julianillo” de su edicién
del Nuevo Testamento de Enzinas que habia publicado en 1556. E1 1557
serfa un afio profuso, puesto que también verfan la luz textos como una
traduccion a los salmos de David que hasta hoy son de exquisito valor y
muy ponderados. Hemos de recordar que Pérez de Pineda tiene el objeti-
vo de “nutrir a sus hermanos correligionarios en Espana y a la vez ganar
nuevos conversos a la fe del Evangelio o Reforma protestante que para él,
como para cualquier otro protestante, eran una y la misma fe”?* El deseo
de ver una versién vernacula espafiola de toda la Biblia fue la mayor de sus
preocupaciones hasta el dia de su muerte.

Su dimensi6n pastoral se verd reflejada en la obra Epistola Consolato-
ria, escrita con el afan de animar a aquellos que vivian bajo los rigores y las
persecuciones de la Inquisicion. Un fragmento de dicha epistola nos per-
mite recrear la experiencia de estos hombres:

La persecucion que padecemos es cruel y muy peligrosa, porque los que nos per-

siguen no son turcos ni paganos en la profesion, sino bautizados como nosotros y

que se dicen tener celo de Dios y que lo que emprenden para afligirnos lo hacen

por servirle y merecer ¢l cielo. Debemos pues por esta causa, procurar estar tanto

21 José C. Nieto, El Renacimiento y la otra Espafia: visién cultural socioespiritual (Genéve: Droz,

1997), 442.

22 Anthony Gordon Kinder sostiene que Pérez de Pineda no era luterano sino calvinista aunque la

inquisicion lo catalogue de otra manera. Véase, Anthony Gordon Kinder, “Juan Pérez de Pineda
(Pierius): Un ministro calvinista espaiol del evangelio en el siglo XVI en Ginebra’, Didlogo Ecu-
ménico, 21 (1986): 64.

2 Jos¢ C. Nicto, E Renacimiento y la otra Espana: vision cultural socioespiritual, 445.
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mds ciertos de nuestra vocacién y de la buena voluntad que nos tuvo y tiene Dios
y que no dudemos por ninguna via de la inmutabilidad y firmeza de su divino

consejo con que determind de antes de la fundacién del mundo hacernos salvos
4

en Jesucristo, en cuyo conocimiento consiste todo nuestro bien y consolacién.”

Para José C. Nieto, lo que destaca de la teologia de Pineda serd su pen-
samiento antropoldgico, pues es la base doctrinal “para entender la obra
salvificay agradecer que somos salvos no por las obras, sino a pesar de ellas
y sin ellas”? Su pensamiento doctrinal “sirvié de nexo entre los pensa-
mientos heterodoxos espaiioles y europeos™. Se le considerd el pastor de
los exiliados espanoles en Ginebra.

Pérez de Pineda sobrevivié siete afios a su carbonizada efigie, conclu-
yendo sus dias como capelldn de la duquesa Renata de Ferrara, aquella
que también daria asilo a Juan Calvino y a Clément Marot. Su herencia
fue destinada a la impresién de una Biblia en espanol, posiblemente La
Biblia del Oso, un clasico en la bibliografia protestante. Un final insupe-
rable para un editor de aquella época y para un hombre de fe.

Casiodoro de Reina

Casiodoro de Reina,” hoy de origen pacense, entonces sevillano, es de
aquellos frailes jeronimos que huyen de Sevilla en 1557 y comienzan un

2% Juan Pérez de Pineda, Epistola Consolatoria (Buenos Aires: La Aurora, 1958), 88-89.

% José C. Nieto, El Renacimiento y la otra Espaa: visién cultural socioespiritual, 441.

20 De Ledn de la Vega, Los protestantes y la espiritualidad evangélica..., 699.

*7 Labibliograffa sobre el autor es muy extensa. Presentamos algunas de las referencias mds repre-

sentativas de su vida y obra: José¢ Alonso Diaz, “El IV Centenario de la Biblia de Casidoro de
Reina: La versién espafiola de la Biblia del Protestante Casiodoro de Reina’, E/ libro espasiol, 141
(1969): 571-578; A. Araujo, “La Biblia del Oso, traducida por Casiodoro de Reina y publicada
en Basilea en 1569”, El libro espariol, 141 (1969): 578-582; E. Bochmer, “Una carta de Casiodo-
ro de Reina’, Revista Cristiana, 1 (1880): 249-52; M. Escobar Golderos, “Casiodoro de Reina: el
Lutero espaiol’, Historia 16,27 (2003): 108-113; C. Gémez Gonzalez, “Las andanzas de Casio-
doro de Reina: Un fraile protestante sevillano del siglo X VI, primer traductor de la Biblia cris-
tiana al castellano’, Historia 16 (1996): 43-48; “Casiodoro de Reina, primer traductor de la Bi-
blia cristiana al castellano”, Vasos comunicantes (1996): 27-25; J. A. Gonzdlez, Casiodoro de
Reina, traductor de la Biblia en Espasiol (México: Sociedades Biblicas Unidas, 1969); A. Hamil-
ton, “Review article of A. G. Kinder, Casiodoro de Reina: Confession de Fe Christiana’, Bi-
bliothéque d’Humanisme et Renaissance, 51 (1989): 777-778; A. G. Kinder, “Three Spanish Re-
formers of the Sixtecenth Century: Juan Pérez, Cassiodoro de Reina, Cipriano de Valera” (Tesis
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deambular constante de ciudad en ciudad por temor a la Inquisicién. Pri-
mero llegan a Ginebra, en un momento en que Juan Pérez de Pineda se
encuentra en Frincfort, pero el ambiente les resulta muy estricto y hay
demasiados exiliados, por lo que sus posibilidades de desarrollo no son
propicias. Los monjes sevillanos no podian identificarse ni con luteranos
ni con calvinistas. Eran una mezcla de alumbrados, erasmistas y evangéli-
cos. Juan Pérez de Pineda se adscribe al calvinismo, pero Casiodoro de
Reina era cercano a algunas posturas mas propias de Servet o, al menos, a
personas que mantenfan esas posturas.?® Asi que decide marchar
a Inglaterra.

En Inglaterra, recibe una pensién de la reina Isabel y tiene permiso
para predicar en la casa del obispo de Londres tres veces por semana.
La situacion es cdmoda hasta que, como le acontecerd a Cipriano de Va-
lera, contrae matrimonio. La reina Isabel no veia con buenos ojos que se
casaran los clérigos. Marchara a Francfort via Amberes y Montargis. En
1565, se le ofrece un puesto de pastor, pero a su vez, se encuentra con el
ataque de autoridades calvinistas. Ya en Inglaterra se le habia asociado de
compartir el pensamiento de Servet y, en ese momento, se le piden
explicaciones de sus posiciones sobre ciertos temas cristoldgicos y soterio-
légicos como la cucaristia, la ascension y la posicién que ocupaba en el
cielo. De tales circunstancias comienza, ya en 1559, su Confe.vz'o'n

doctoral. University of Sheffield, 1971); Casiodoro de la Reina. Spanish Reformer of the Six-
teenth Century (Londres: Tamesis Books, 1975); “Casiodoro de Reina and his family in
Frankfurt’, Bibliothéque d’Humanisme et Renaissance, 32 (1970): 427-431; “La Confesién Espa-
fiola de Londres, 1560-61", Dialogo Ecumeénico, 13,48, (1978): 365-419; “The protestant pastor
as intelligencer: Casiodoro de Reina letters to Wilhelm IV, Landgrave of Hesse-Cassel (1577-
1582)”, Bibliothéque d’Humanisme et Renaissance, 58 (1996): 105-118; “Two unpublished let-
ters of Jean Cousin, Minister of the Threadneedle Street Church, concerning the affaire of Ca-
siodoro de Reina’, Proceeding of the Huguenot Society of London, 22 (1971): 51- 59; “Influyé
realmente Serveto en Casiodoro de Reina’, Circular Informativa del Instituto de Estudios Sije-
nenses, 8 (1980): 21-39; “Casiodoro de Reina’, Bibliotheca Dissidentium, 4 (1984): 99-153; R.
Roldan-Figueroa, “Casiodoro de Reina as biblical exegete: Studies on the 1569 Spanish transla-
tion of the Bible” (Tesis Doctoral, Boston University, 2004); R. R. Rosales, Casiodoro de Reina.
Patriarca del Protestantismo Hispano (St. Louis: Concordia Seminary Publications, 2002); R.
W. Truman, “The pursuit of Spanish heretics: new information in Casiodoro de Reina’, Bi-
bliothéque d’Humanisme et Renaissance, 42 (1980): 427-433.

8 Paul J. Hauben, Del monasterio al ministerio: tres herejes espasioles y la reforma (Madrid: Editora

Nacional, 1978), 37.
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(Confession de Fe cristiana, hecha por ciertos fieles esparioles, los cuales, hu-
yendo los abusos de la Iglesia Romana y la crueldad de la Inquisicién
d’Esparia, dexaron su patria, para ser recibidos de la Iglesia de los fieles, por
hermanos en Christo), obra que habfa comenzado a escribir en Inglaterra
y que concluye en Frincfort. En dicha Confesidn, evita temas muy al uso
en el doctrinario reformado como la eleccién o el canon biblico. Es, sin
embargo, un material con fuerte énfasis biblista mencionando casi 500
citas de la Biblia. Aclara su posicién con relacién a la Trinidad (evitando
las acusaciones de ser seguidor de Servet), la eucaristia (con un claro perfil
luterano) y el bautismo de infantes (yendo mucho més alld de la doctrina
reformada). Y deja en cierta ambigiiedad el tema del “ubiquitarismo” tras
la ascension divina. Su pensamiento teoldgico sostenia que, después de su
ascension, Jesus tenfa una nueva naturaleza que superaba los limites fisi-
cosy le permitia la omnipresencia, la ubicuidad. Nos puede parecer, desde
nuestra perspectiva actual, un asunto, cuanto menos, folklérico, pero he-
mos de recordar que era el fundamento sobre el que se basaba la transus-
tanciacién y, por tanto, la eucaristia. El resultado: relaciones muy tensas
con los calvinistas por ser acusado de criptoluteranismo y servetismo.
Asi que Reina tenia dos frentes abiertos. Por un lado, la Inquisicién, que
le impuso una persecucién propia de las peliculas més épicas de Ho-
llywood y, por el otro lado, sus compafieros protestantes que, por acusar,
llegaron a calificarle hasta de sodomita.

Casiodoro de Reina, indudablemente, no era un hombre de teologia
sistemdtica y de intereses dogmaticos, sino un lingtista, un amante del
texto biblico. Lo que hoy le convertiria en un cientifico deseable, en aquel
entonces, era intolerable, tanto por unos como por otros. Este interés por
los textos biblicos le lleva a traducirlos a la lengua castellana. La primera
traduccion de la Biblia en lengua vernacula se concluyé en 1567, pero
tuvo que enfrentarse a problemas estratégicos: muere el primer impresor,
pierde todo el dinero que habia recibido de Juan Pérez de Pineda y con el
que habia pagado la publicacién, y debe dedicarse a la tarea de conseguir
nuevos fondos para la impresion. Finalmente, en 1569, en Basilea, apare-
ce la Biblia del Oso, obra primera que verfa la luz con 2600 ¢jemplares, un
producto que, como muchas otras obras del momento histérico,
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marcarfan la calidad de la literatura espaiola. También la etiqueta de Ca-
siodoro de Reina que, para la Inquisicidn, dejaria de ser “hereje” para tor-
narse en “heresiarca” o fundador de herejias. Tales luchas sociales son in-
terpretadas por Reina como un conflicto césmico entre Dios y Satands.”
Asi, en su introduccidn a la Biblia del Oso afirmara:
Intolerable cosa es a Satands, padre de mentira y autor de tinieblas (Cristiano
Lector) que la verdad de Dios y su luz se manifieste en el mundo: porque por este
solo camino es desecho su engafio, se desvanecen sus tinieblas y se descubre toda
la vanidad sobre que su reino es fundado, de donde esté cierta su ruina: y los mi-
seros hombres que tienen ligados en muerte con prisiones de ignorancia, ensefia-

dos con la divina luz, se salen de su prisién a vida eterna y a libertad de hijos

de Dios.*®

No es de extrafiar que, ademds del simbolo que implicaba contemplar
a un oso disfrutando de la miel de un panal, que colocase en portada, en
hebreo y castellano, el texto de Isafas 40,8: “wudebar-‘Elohim yaqum
le'olam” o, en su traduccidn, “la palabra del Dios nuestro permanece para
siempre”. Y asi fue: llevé una religion mas “dulce” a muchos creyentes y la
Biblia se ha mantenido, mientras que, inquisiciones y debates denomina-
cionales han perdido su relevancia. Pareciera que no estaba tan desenca-
minado aquel pacense, entonces sevillano.

Cipriano de Valera

Cipriano de Valera, casi conciudadano de Benito Arias Montano (el
revisor de la Biblia Regia de Amberes), tiene una sensibilidad similar a la
de su paisano y se entrega al estudio de la Biblia en Isidoro del Campo, en
Sevilla. Tal afdn le conduce a las creencias protestantes y a verse inmerso
en el estado de marginalidad que tal posicion propiciaba. En 1557, huye
hacia Ginebra gracias a las gestiones de Juan Pérez de Pineda. Dura poco

2 Sobre este asunto, véase Rady Roldén-Figueroa, “Casiodoro de Reina as a Biblical Exegete:

Studies on the 1569 Spanish Translation of the Bible” (tesis doctoral, Boston University, 2000),
174-178.

30" Casiodoro de Reina, La Biblia : traduccién de Casiodoro de Reina, 1569 (Barcelona: Sociedad
Biblia, 1986).
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su estancia en aquella ciudad de donde viaja a Inglaterra. Como José C.
Nieto indica:
Si Valera dejé Ginebra, fue porque con el ascenso al trono en 1558 de la Reina
Elisabeth, y su politica religiosa favoreciendo a los refugiados protestantes en el
pais, Valeray otros vieron nuevas oportunidades. Ademds Ginebra estaba al pare-
cer saturada de refugiados y eso limitarfa las oportunidades. Asi no es de extrafar
que pronto aparezcan en Inglaterra Valera y Reina.>!

En Inglaterra, ensefiard en el Magdalene College hasta su matrimonio
(1563) y alternara su docencia en Cambridge y Oxford con clases a parti-
culares. La situacién en aquel pais no va a ser sencilla entre los propios
reformados porque existian ciertas discrepancias denominacionales que
no coinciden con el cardcter més relajado de Valera. Dirfamos que siem-
pre estuvo marcado por el calvinismo, pero un calvinismo aséptico y tole-
rante. También se le halla trabajando como predicador en Bridewell ante
marineros de la Armada que se encuentran en dificiles condiciones socia-

les y econdmicas.

Sus actividades como escritor ya le llevan en 1562 a estar como autor
de primera clase en el “Indice”, mismo afio en que fue quemado en efigie
con el cargo de “luterano”. Parece que para los jueces del Santo Oficio
todos los exiliados de Sevilla llevaban la misma y fatidica etiqueta.

En 1588, publica Los dos tratados del Papa y la misa, donde, desde un
discurso muy al uso de los reformadores, cuestiona la autoridad del papa-
do sometiendo todo juicio a la interpretacién biblica libre de autoridades
y de tradiciones. Dedica su obra a espanoles cultos que viven en Espafay
emplea recursos ironicos que podian convertirse en tendencia. Por ejem-
plo, asigna etiquetas a sus adversarios jugando con las similitudes fonéti-
cas. Como bien indica A. Gordon Kinder,

Todos los argumentos contra el Papado y la Misa tan familiares a los lectores de la

polémica reformista estdn presentes aqui; reaviva, empero, su razonamiento sir-

viéndose de palabras al uso de los profetas del Antiguo Testamento: “Urbano 3 al
qual por ser turbulente, llamaron Turbano” (111); “Innocencio 3 al qual los his-

toriadores llaman Nocentissimo” (113); “Urbano 4 institutyé... Ia gran fiesta del
dios Pan... llamada Corpus Christi” (124); Gregorio XII es llamado “Errorio”

31 Jos¢ C. Nicto, E Renacimiento y la otra Espana: vision cultural socioespiritual, 465.
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(158); “Romerias” se convirtié en “Ramerfa” (206); los jesuitas se les terminan

» «

como “Jebusitas” o “Jebuseos” (221); “Inquisidores” “Inquinadores” (405); y las

“Bullas” “burlas”

Esta actividad proselitista se concreta en 1594 con la publicacién del
Tratado para confirmar en la fe cristiana a los cautivos en Berberia. Aunque
se podrfa pensar que Berberia hace referencia a Espaiia y los cautivos, no
son otros que los criptoprotestantes que vivian en el pafs; parece que es
mds viable la teorfa de que el objetivo de la obra es animar a los protestan-
tes cautivos en el Magreb y potenciar la actividad evangelistica. Casi un
tercio de los soldados cautivos por turcos y encarcelados en espacios ber-
beriscos terminaban convirtiéndose al islam. Tal condicién habia genera-
do diferentes libros que cargaban contra los musulmanes. Valera, sin em-
bargo, enfoca su texto desde otro aspecto. El problema no es el islam, sino
el catolicismo, y se le debe contrarrestar aun en esas tierras lejanas.

Con la misma ténica, le continuaran Catecismo (1596), Aviso a los ca-
tdlicos romanos sobre jubileos (1600), y Enjambre de falsos milagros e ilusio-
nes del demonio con que Maria de la Visitacion engarnid a muchos. Este ulti-
mo texto describe las artimanas de una lisboeta para enganar a los
ingenuos por medio de milagros y artificios. Es un texto agresivo que tie-
ne por objetivo apartar a las personas menos cultas de practicas enganosas
ajenas al Evangelio. En 1597, se publica su traduccién de la obra de Juan
Calvino: Institucion de la Religion Cristiana, mostrando su adherencia a
las ideas del tedlogo francés.

Pero quiza el texto por el que se le recuerda y que més ha influido en el
mundo protestante hispano es su revisién de la Biblia del Oso. Esta acti-
vidad le llevé veinte afios y la comenzé cuando tenia cincuenta. El aporta
las razones para tal empresa: habia pasado mucho tiempo desde la publi-
cacion de Casiodoro de Reina y las 2600 copias que se habian realizado ya
estaban distribuidas. Asi que, tras concluir la revisién, con setenta afios, se

32 Anthony Gordon Kinder, “La literatura religiosa como arma ofensiva: El puesto de Cipriano de

Valera en la guerra de Inglaterra contra Espafia’, Didlogo Ecuménico, 96 (1995), 39.

33 Para un andlisis sociocultural del contexto vital en el Magreb de esa época, véase Natalio Ohan-

na, “Heterodoxos en cautiverio: De Cipriano Valera a los protestates del norte de Africa’, Hispa-
nic Review (invierno, 2012), 21-40.
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marcha a Holanda para asegurarse de su publicacién en la forma y fondo
adecuados. Dicha Biblia veria la luz en Amsterdam en 1602 y se denomi-
nard la Biblia del Céntaro. Plutarco Bonilla afirma que sigue de cerca la
version de Reina, pero que enriquece el aparato de notas y consulta otras
versiones del momento.* Eso si, elimina los libros apdcrifos de dichas no-
tas y coloca tales materiales entre el Antiguo y el Nuevo Testamento a
modo de apéndices. Deja claro, con este planteamiento, que considera el
canon hebreo como texto inspirado frente al texto de la LXX.

De la Biblia Regia de Amberes, revisada por su paisano Benito Arias
Montano, se realizaron 1213 ejemplares que son visitados de tanto en
tanto por eruditos. De la version de 1960 de la Biblia Reina-Valera se pu-
blicaron solo en 2015 y en Espana, mas de 500 000 copias, un contraste
relevante considerando la diferencia de condiciones de ambos biblistas.
En sintesis, como dird Gordon Kinder,

Pero lo més interesante en Cipriano de Valera es que aqui tenemos un espar’lol,

nacido y criado en Espafia, que, dentro de lo que sabemos, jamés habia viajado al

€extranjero, pero que sin embargo se convirtié en un protestante convencido y

propangandista, preparado para dejar su hogar y aguantar un exilio permanente a

causa de las creencias que sostiene. Sin duda alguna, intentd vivir segtin el pasaje

de 1 Esdras 4, 38, «Vale y Valera la Verdad», un lema que ¢l se aplicé para

si mismo.”

Antonio del Corro

Nacié en 1527 en el seno de una familia religiosa y bien acomodada.
Era familiar de un famoso inquisidor con el mismo nombre, culpable
del proceso al doctor Egidio. Ingresa en el monasterio de San Isidoro del
Campo en Sevilla, donde tomara contacto con las ideas protestantes que
se fraguaban intramuros. En 1557, acompanara a Ginebra a Cipriano
Valera y Casiodoro de Reina. Fue quemado en efigie en 1562 ¢ incluido
en el “Indice” en 1570.

3 Plutarco Bonilla, “Cipriano de Valera: Autor de una ilustre revisién”, Cuadernos de Teologia, 22

(2003): 321-224.

% Anthony Gordon Kinder, “La literatura religiosa como arma ofensiva: El puesto de Cipriano de

Valera en la guerra de Inglaterra contra Espafia’, 49.
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Estudié teologia protestante en la Academia de Laussanne y, por un
tiempo, fue pastor de iglesias de habla francesa. Era poliglota y dominaba
con fluidez varias lenguas, tales como el inglés, el francés y el latin. Fue el
tinico de los exiliados protestantes que no escribié sus obras en castellano,
aexcepcion de una carta dirigida a Casiodoro de Reina y una gramética de
la lengua castellana.’** Amado Alonso indica que esta obra seria esencial
para restablecer las normas de pronunciacién del castellano antiguo.”” Di-
cha gramatica emerge en un CONtexto europeo de impulso € importancia
de las lenguas vernaculas con relacién al latin

Desde 1559, pasard un perfodo itinerante por distintos lugares en Eu-
ropa. Recomendado por Juan Calvino, ¢jercié durante breves temporadas
como profesor de espaiol del futuro rey Enrique IV en la corte navarra de
Juana de Albret, en Nerac y Pau. En 1563, se encuentra en Teobén, desde
donde mantiene correspondencia con Casiodoro de Reina, cuestionando
algunos aspectos teoldgicos sobre los que dudaba y mostrando su tenden-
cia hacia un racionalismo mistico. En ella se refiere, ademds, al proyecto
de traduccién de la Biblia al castellano y solicita a Reina libros de autores
luteranos. Esta carta, conocida como Carta Teobonesa, fue impresay di-
vulgada por Jean Cousin, accién que implica graves consecuencias para
Corro, pues sera utilizada posteriormente por la iglesia francesa de Lon-
dres para acusarlo de heterodoxia. Posteriormente, se traslada a Bergerac
donde se encuentra de nuevo con Casiodoro de Reina.” Algunos autores
consideran que es en esta etapa cuando se escribe el libro Artes de la
Inquisicion Espaniola bajo el pseudénimo de Reginaldo Gonzilez

3¢ Antonio del Corro, Reglas gramaticales para aprender la lengua espariola y francesa confiriendo la

una con la otra, segiin el orden de las partes de la oracién latina (Oxford: Joseph Barnes, 1586).
Hay una edicién facsimil moderna editada por Lidio Nieto Jiménez (Madrid: Arco/Libros,

1988).

Amado Alonso, “Identificacién de gramdticos espafioles clasicos” Revista de Filologia Espariola,
35(1951): 221-236.

3 Ambrosio Lépez Ferndndez, “The Renaissance Environement of the first Spanish Grammar pu-

blished in the sixteenth-century England’, Sederi 7 (1991): 99-105.

3 Doris Moreno, “Antonio del Corro: defensor de la tolerancia’, Andalucia en la Historia, 42

(2013): 8-10.

Davarlogos - Julio—diciembre - 2017 - Volumen XVI - N.°2:57-80



3. Espafoles “luteranos” exiliados: su aportacion a la Reforma en Europa | 77

Montano. Tal obra se consider6 una fuente esencial para la leyenda negra
espaiola. Se tradujo a varios idiomas con gran éxito.*

En 1564, se promulga un edicto en Francia por el que se prohibe el
¢jercicio del ministerio a pastores extranjeros, tanto catélicos como pro-
testantes. Corro se traslada a Montarguis, capital de los dominios de la
duquesa Renata de Ferrara, hija del rey francés Luis XII, donde actuara
como capelldn. En este lugar se vive un clima pacificador y de gran tole-
rancia religiosa. Le acompanardn Pérez de Pineda y Casiodoro de Reina
hasta que la comunidad calvinista de Amberes solicita sus servicios como
pastor.” La etapa de Corro en Amberes no fue positiva, pues sus ensefan-
zas provocaron, por un lado, la ira de los espafioles catélicos, y por el otro,
la incomprension de calvinistas y luteranos enzarzados en graves enfren-
tamientos. En 1567, Corro escribié Carta a los ministros luteranos de la
Iglesia Flamenca de Amberes, en la que arengaba tanto a calvinistas como
a luteranos a que dejasen de lado sus diferencias y luchasen unidos por la
libertad de conciencia.’? Poco después, se publicaria la Carta a Felipe 11,
en la que Corro describe su conversién y arremete contra la conducta de
los protestantes tanto de Francia como de Amberes, y contra la Inquisi-
cién Espanola. Ademds, se atreve a inculpar al rey por consentir esa insti-
tucién y finaliza con un emotivo discurso a favor de la libertad de con-
ciencia y de religion.

Ablandar los corazones de los unos y los otros por medio de mis predicaciones de

tal manera que al menos viviesen en paz, unidn y caridad fraternal... hasta que

vuestra Majestad, por su real presencia, o bien por los Estados, diese audiencia a

tantas pobres conciencias que se lamentan y lloran bajo el peso insoportable de la
tiranfa del Papa. Esto s, Sefior, lo que yo descarfa; que cesen esas locuras

4 Doris Moreno en su libro La invencién de la Inquisicién (Madrid: Ediciones de Historia, 2004),

88, afirma que “el nombre de Reginaldo Gonzdlez Montano segun Vermaseren encubrirfa a An-
tonio del Corro y segtin N. Castrillo a Antonio del Corro y Casiodoro de Reina, hipdtesis que
ya habfa sugerido Menéndez Pelayo”. B. A. Vermaseren, “Who was Reginaldus Gonsalvius Mon-
tanus?”, Bibliotheque d’Humanisme et Renaissance 47 (1985): 47-77; Nicol4s Castrillo Benito,
“El Reginaldo Montano: primer libro polémico contra la Inquisicién Espasiola (Madrid: CSIC,
1991), 124-125.

41 “Obyras teoldgicas de Antonio del Corro: las dos redacciones de la Tabla de la obra de Dios y la

Monas Theologica” Didlogo Ecuménico 30, 98 (1995): 311-340.

%2 Doris Moreno, “Antonio del Corro. Defensor..”, 9.

Davarlogos - Julio-diciembre - 2017 - Volumen XVI - N.° 2:57-80



78 | Esther SGnchez Lucas y Victor M. Armenteros

cometidas antes de mivenida como la destruccién de imdgenes y altares, desterrar
a los monjes y quemar conventos y templos; es muy razonable que si queremos
servir a Dios tal como ¢l nos enseiia, es decir, en Espiritu y verdad, dejemos a los
demds vivir en su miserable esclavitud e ignorancia, llena de ceremonias y consti-
tuciones...Viva cada uno en libertad de su conciencia; tenga el libre ¢jercicio de la
predicacién y de la palabra, conforme a la sencillez y sinceridad que los apéstoles
y cristianos de la primitiva iglesia observaban. Paréceme, Sefior, que los Reyes y
magistrados tienen un poder restricto y limitado y que no llega a alcanzar a la

conciencia del hombre.®

En 1569, Corro se marcha a Londres, donde no encuentra un clima
favorable hacia su persona debido a su no pronunciacién sobre el tema de
la predestinacidn y estar bajo sospecha de ser partidario del pensamiento
de Servet. Como consecuencia de estas acusaciones, no puede ministrar
ninguna iglesia ni continuar estudios doctorales.* Este afio, sale publica-
da en francés su obra Ziblean de ['Oenvre de Dien, que contiene veinte
articulos y cuatro divisiones.”” Poco tiempo después, saldria publicada
otra obra teolégica titulada Monas Theologica, que fue ampliamente criti-
cada por los ministros franceses de Londres, entendiendo que en ella Co-
rro no era claro con el tema de la Trinidad y considerando como arriana
su postura sobre Cristo.

En 1577, Corro, finalmente, lleg a ser profesor de teologia en la Uni-
versidad de Oxford. Ejerci6 su docencia en tres facultades de Oxford y
entre los anos 1581 y 1585 fue censor teoldgico del prestigioso colegio
Christ Church. Muri6 en Londres en 1591.%

% Doris Moreno, “Antonio del Corro y su ‘Carta enviada a la Majestad del Rey Felipe (1597)’: una

propuesta de tolerancia religiosa” en Juan Luis Castellanos y Miguel Luis Lépez Guadalupe Mu-
fioz, coordinadores. Homenaje a Antonio Dominguez Ortiz (Granada: Universidad de Granada,

2008), 589-602.

Hauben, Del monasterio al ministerio, 75.

4 Existe un ¢jemplar en la biblioteca de la Universidad de Cambridge (antiguo AB 1-33-1; moder-

no B 56 2) publicada por J.H. Hessels, Archivum Londini Bataviae Ecclesine (Cambridge 1889-
1897) 111, 75-80.

4 Octavio Javier Esqueda “The Spanish Reformation and Christian Teaching: Timeless Educatio-

nal Principles from Antonio del Corrro and Constantino Ponce de la Fuente”, Christian Educa-
tion Journal 11,2 (2014): 341.
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El historiador Robert Fruin dird de Antonio del Corro: “No era calvi-
nista ni luterano. Tan s6lo queria ser un cristiano evangélico. Estaba me-
nos preocupado por la unidad de la doctrina que por la unidad en el amor
y la fraternidad”?

En sintesis, se deben destacar algunos aspectos sobresalientes del pen-
samiento de Antonio de Corro. Primeramente, su pasién por derribar las
barreras que el lenguaje y la cultura de su audiencia que impedian la com-
prensién de la fe que queria ensefiar. Segundo, siendo un acérrimo defen-
sor de la autonomia de pensamiento, defendié lalibertad de concienciay
la tolerancia por encima de todo. Por tltimo, es de destacar su anhelo por
vivir sin las etiquetas de la religién, ya fueran de denominacién catélica,
luterana o calvinista.

A modo de conclusién, dos reflexiones y una actualizacién. Primera
reflexion: el amor por la Palabra, por la Sola Scriptura, convirtié a los exi-
lados en gente de palabra, gente de letras y agentes de pensamiento.
La busqueda de las fuentes de la religion les permitié disfrutar de un fres-
cor que ninguna hoguera llegé ni a entibiar. La fe activa, que los inquisi-
dores vallisoletanos en 1558 calificaron de “heresis pestilentissima’,* con-
dujo a la alfabetizacién y la modernizacién de Europa, y su ausencia, al
oscurantismo y tormento en Espana. De igual manera que la violencia
engendra violencias, la Palabra engendra multitud de palabras y, en este
caso, hasta espiritus. Segunda reflexion: este monasterio es un espacio de
recogimiento y no solo como apartamiento fisico, sino como encuentro
existencial. Carlos V tuvo que salir de su funcién de “César”, de su apela-
tivo de emperador, para encontrarse con el Carlos persona. Aqui, entre su
multitud de relojes, su cultivo de melones y su aficién por el cordero asa-
do, tuvo tiempo de leer la Biblia. Le preocupaba la salvacién eterna a tal
extremo que mandd, en un dltimo codicilo, que se le oficiaran 30 000
misas. Y aqui, un 21 de septiembre de 1558, dijo sus tltimas palabras:
iJestis! Paraddjicamente, con ello expresaba una de las tesis luteranas: So-

47 Hauben, Del monasterio al ministerio, 72.

# Calificacion con la que se catalogaba al error luterano que indicaba que “la fe justifica, y que la fe

que justifica no es menester que sea fundada por charidad”. Ernst Hermann Johann Schifer,
Protestantismo espaiiol e Inquisicion en el siglo XVI,vol 3 (A) (Sevilla: CIMPE, 2015), 120.
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lus Christus. Por tltimo, una actualizacién. Angel Ganivet, a la sazén ave-
zado conocedor de otros paises, decfa: “Una nacién que cria hijos que
huyen de ella por no transigir con la injusticia, es méds grande por los que
se van que por los que se quedan”. Personalmente, considero que aquellos
reformadores luteranos que dejaron este pais por sus creencias, lo hicie-
ron grande. Algo similar acontecié con el trastierro de la generacién del
14, la generacion del 27 y muchos de los movimientos de vanguardia en la
posguerra. Y, tristemente, por el pensamiento unico del homo consumeri-
cus, sucede en nuestros dias con nuestros jévenes. Hacen grande este pais
desde su dinamismo, su valor de afrontar lo inesperado y ajeno, su poten-
cialidad envidiable. No hay distancia que amilane el espiritu de mejora,
no hay crisis econémica o de pensamiento que opaque al emprendedor
existencial. Como dirfa el mismo Lutero: “El pensamiento estd libre de
impuestos”. Sugicro, por tanto, que hagamos de la libertad, el respeto y la
oportunidad, una efeméride individual, colectiva, innovadora y festiva,
una efémeride a la vida, consentida y con sentido.
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