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Resumen

Los autores siguiendo el interés de Joachim Jeremias por el sonido primigenio de las mismas pa-
labras de Jesus, exploran en la posibilidad de que en las diferentes designaciones a la divinidad en
el siglo I d.C. se encuentre el nicleo teoldgico del Padrenuestro. El aporte, mucho mds alld del
divertimento literario, procura una reflexion sobre la esencia divina en el proceso de la oracién.
El articulo parte de la nominalizacién desde su concepciéon mas eufemistica para concretar la se-
mantica de lo intimo y consustancial de Yhwh. Redescubrir a Dios Padre a partir del modelo de
Jesus incrementa lo fundamental del concepto Abba en la teologia neotestamentaria.

Abstract

The authors, following the interest of Joachim Jeremias for the first sound of Jesus' words, ex-
plore the possibility that in the different designations to the divinity in the century I A.C. are the
theological nucleus of the Lord’s Prayer. The contribution offers a reflection about the divine es-
sence in the process of pray. The article explores the nomination from its more euphemistic con-
ception to sum up the semantics of the intimate thing and consubstantial of Yhwh. To rediscover
to God Father starting from Jesus’ pattern increases the fundamental of the concept Abba in the
theology of the NT.

1. INTRODUCCION

La oracién es uno de los ejes principales del cristianismo. Desde el origen mismo
del yahvismo hasta la revolucién teolégica de la Reforma, surge como un instrumento
de relacién con lo trascendente. Tal y como ditfa sobre este ultimo periodo Karl
Barth: “The Reformation appears to us as a great whole: a labor of research, thinking,
preaching, discussion, polemic, and organization. But it was more than all that. From
what we know, it was also an act of continuous prayer”.! Hoy, nuevamente, se nos
presenta con la fuerza del pasado. La oracion supera las formas del rezo, de la plegaria
o de la peticién para adentrarse en la vida misma del creyente.?

1 Karl Barth, Prayer (Louisville, Ky.: Westminster John Knox, 2002), 3.

2 Un ejemplo es la excelente obra de Steven Chase, The Tree of Life: Models of Christian Prayer (Grand
Rapids, Mich.: Baker Academy, 2005) donde, superando el texto de Buenaventura, propone cinco
modelos de oracién: conversacion, relacion, trayecto, transformacién y presencia.
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Si existe un modelo basico, ese, sin lugar a dudas, es el Padrenuestro (Mt 6:9-13;
Lc 11:2-4).> Multitud de estudios en diferentes perfodos se han desarrollado sobre este
material, aportando lecturas sumamente variadas. No es el objetivo de este articulo
recalar en los datos a los que cualquier investigador tiene acceso sino reflexionar sobre
la posibilidad de que, tras la estructura del Padrenuestro, existan ciertas claves concep-
tuales basadas en el empleo de los nombres de Yhwh en torno al siglo 1 d.C.

Tomamos como base el relato de Mateo 6:9-13 y evitamos la discusion de si era la
misma oracién de Lucas 11:2-4 o una coleccién distinta.* Consideramos que el relato
mateano refleja con mayor extension la propuesta de Jesus y, partiendo de una filosofia
complementaria de los sindpticos, lo adoptamos como texto final’ y significativo. Ob-
servando, de todas maneras, los relatos de los Evangelios y de la Didajé podemos
concluir que las diferencias son minimas y que el empleo en la iglesia primitiva se
acercaba mas a Mateo que a Lucas wéase Anexo I).

2. BL SENTIDO DEL NOMBRE (hwhy ~Xb)

El término ~X aparece en el TM en torno a 800 ocasiones, de ellas, 84 en plural.®
Como es facilmente detectable, el significado del nombre en la Biblia supera la mera
denominacién. El nombre no sélo identifica a una persona, animal u objeto sino que
también define su esencia, atributos y, en ocasiones, perspectivas de futuro (nwomen omen).

En las culturas del ACO, conocer un nombre era, en cierta medida, tomar pose-
sion de alguien. En el relato de Génesis 3, como resultado del pecado, Adan pone
nombre a su esposa: Eva, es el principio de la discriminacién de género.” Moisés pide
el nombre de Dios desde cierta perspectiva religiosa egipcia (Fx 3:13), las ciudades
conquistadas son nombradas como simbolo de subordinacién (2 S 12:28), las estrellas
se someten ante el creador cuando las denomina (Sal 147:4).8

3 Joachim Jeremias sostiene que, ademds de una férmula de comunicacién con Dios, reflejaba un inten-
so interés de la iglesia primitiva por conectarlo con las doctrinas esenciales de los creyentes cristianos.
Véase Joachim Jeremias, ABBA: E/ mensaje central del Nuevo Testamento (Salamanca: Sigueme, 1989),
216-17.

4 Ademis de la conocida postura de Jeremias sobre las dos redacciones (ABBA, 218-24) véase C. F.
Burney, The Poetry of Our Lord: An Examination of the Formal Elements of Hebrew Poetry in the Discourses of
Jesus Christ (Oxford: Clarendon, 1925), 112-13; E. Lohmeyer, The Lord’s Prayer (London: Collins,
1965), 27-31.

> No entendiendo como final el resultado diacrénico de una comunidad eclesial sino como texto globa-
lizador que expresa con mayor detalle el mensaje de Jesus.

¢ Kittel presenta unas 700 (TDNT, 5:252).

Véase Victor M. Armenteros, ““Una sola carne’: Reflexiones sobre una antropologia conyugal”

DavarLogos 6.1 (2007): 96.
8 TDNT 5:253.
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Serfa interesante detenerse en la expresiéon “en nombre de Yhwh” (hwhy ~Xb)
en conjuncion con el verbo “llamar” o “invocar” (arg). ;Qué significa exactamente
la frase de Génesis 4:26 “invocar en nombre de Yhwh”? Tal y como indican Keil y
Delitzsch, es un acto de adoracién en el que se incluye oracion, alabanza y acciéon de
gracias.” Pero la expresion va mucho mas alla puesto que el TM no lee “en el nombre”

(~VeB;) sino “en nombre” (~VEB.).1 Nos atrevemos a sugerir que la cadena hwhy

~XD se aleja de un sentido de instrumentalizacién y se allega a la cercanfa de una rela-
cién. El primer significado tiene cierta logica a la luz de las historias de las religiones
comparadas (nos hallarfamos ante un ritual primitivo en el que se invoca el nombre de
Yhwh para iniciar un sistema magico), setfa un marco henotefsta. La segunda propues-
ta se encuadra en una cosmovision creacionista en la que se involucionara del mono-
tefsmo al politeismo.!!

El empleo de hwhy ~XD es mucho més que una férmula magica que convoca a
un dios, es un espacio de relaciéon con lo divino donde se pide auxilio o asesoramiento.
Nos adscribimos a la posicién de José Caba cuando habla del “espacio joanico” con

Los comentaristas exponen: “The name of God signifies in general ‘the whole nature of God, by which
He attests His personal presence in the relation into which He has entered with man, the divine self-
manifestation, or the whole of that revealed side of the divine nature, which is turned towards man’
(Oebler). We have here an account of the commencement of that worship of God which consists in
prayer, praise, and thanksgiving, or in the acknowledgment and celebration of the mercy and help of
Jehovah. While the family of Cainites, by the erection of a city, and the invention and development of
worldly arts and business, were laying the foundation for the kingdom of this world; the family of the
Sethites began, by united invocation of the name of God of grace, to found and to etrect the kingdom
of God.” C. F. Keil y F. Delitzsch, Commentary on the Old Testament (Grand Rapids, Mich.: Eerdmans,
1980), 1:120.

Y tal y como es usual en la gramadtica hebrea no estarfa incluido el articulo. Asi lo precisa Gesenius:
“When the prefixes B., I, K. § 102) come before the article, the h is elided, and its vowel is thrown
back to the prefix, in the place of the Sewa (§ 19 k, and § 23 k), e.g. ~yIm;V'B; in the heaven for
~yIm;V'h;B. (so Ps 36:6); ~['I' for ~['h'l. to the people, ~yrIh'B, on the mountains,
~yvid"X\B, in the months; also in Is 41:2, read rP'['K, instead of the impossible rp'['Ke. Excep-
tions to this rule occur almost exclusively in the later Books: Ez 40:25, 47:22, Ec 8:1, Dn 8:16, Neh
9:19, 12:33, 2 Ch 10:7, 25:10, 29:27.” E. Kautzsch (ed.), Gesenius’ Hebrew Grammar (Oxford: Clarendon
Press, 1910), 111. Lo mas llamativo es que de las mas de 800 entradas con las que se registra el
lemma sélo 4 llevan articulo (Gn 6:4; Lv 24:11; Dt 28:58; Ez 22:5). ¢Tiene este matiz gramatical al-
gan significado sociolingiifstico? Que el articulo no defina comtinmente el sustantivo ~X pueda de-
berse a que éste no precisa ser definido ni abstraido porque de natura sea esencia de la persona desig-
nada.

11 Tal y como propone TDNT 5:255: “The expresion which originally signified: ‘To invoke (the deity)
with the name Yahweh,’ still bears traces of the idea of a magical constraint which can be exercised
on the deity by utterance of the name. In the OT, of course, the invocation bears the weaker sense of
“calling on Yahweh,” i.e. worshipping Him (Gn 4:26; 12:8; 13:4; 26:25; Zeph 3:9; cf. 1K 18:24), and
the magical notion disappears. Indeed misusing the name of God in magic and incantation is express-
ly forbidden in the Decalogue (Ex 20:7; Dt 5:11). Yahweh refuses to be conjured up by the utterance
of His name.”
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relacion a la expresiéon evn tw/| ovno,mati, mou de Juan 15:6 y la extendemos

a los textos veterotestamentarios, especialmente a la expresién hwhy ~XDb.12 En once

ocasiones!? se asocia al verbo “llamar”'* (arQ) pero no presenta un acto magico de
invocacion, el nombre no adquiere sacralizacién. Proponemos, por tanto, que dicha
cadena implique mas alla de un acto ritual, que manifieste el entrar en la esfera de rela-
cién con lo divino, con su esencia expresada especificamente por un nombre. En este
marco fluye a través del AT aportando profecia (Jer 11:21; 26:9, 16, 20; 44:16; 1
Cr 21:19; 2 Cr 33:18), socorro (Sal 124:8), bendicién (Dt 21:5; 2 S 6:18; 1 Cr 16:2; Sal
118:26; 129:8), juramento (1 S 20:42; Is 48:1), verdad (1 R 22:16; 2 Cr 18:15), confian-
za (Is 50:10; Sof 3:12).

Entrar en la esfera de la relacion con Dios no implica conocetle plenamente. Asi se
justificarfa la afirmacién de Exodo 6:2-3: “Hablé Dios a Moisés y le dijo: -Yo soy
Yhwh. Yo me apareci a Abrahan, a Isaac y a Jacob como Dios Omnipotente, pero mi
nombre Yhwh no fue captado por ellos.”’s Obviamente, los patriarcas conocian el
nombre de Yhwh (Gn 4:1; 9:26; 15:7; 28:13) pero no los detalles del proceso de ado-
racién que se especifican a Moisés en su experiencia del Exodo. La experiencia de re-
lacién con lo divino es, por lo tanto, mucho mas que la mencién de un nombre, es la
comprension de la esencia de Dios. Por ello, una oracién no se puede remitir a formu-
las o formas estereotipadas sino al acto mismo de comunicacién.

12 José Caba, explicando los diferentes sentidos de la particula evn en los textos de Juan, precisa: “Pero
hay en los escritos de Juan un uso especialmente frecuente de esta preposicion ez que se da lo que
con gran acierto se ha llamado ‘espacio joanico’ en cuanto a que en ¢l se encierra “el misterio cris-
tiano en lo que tiene de mids interior y de més espiritual’. En este uso espacial metaférico se sitia la
preposicién en cuando con ella se expresa un clima negativo y desfavorable como: andar en la som-
bra (Jn 8:12), en la noche (11:10), en la tiniebla (1 Jn 1:6; 2:11), permanecer en la sombra (Jn 12,46),
en la muerte (1 Jn 3:14); o se significa una atmosfera espiritual positiva como: andar en la luz (1 Jn
1:7), en la verdad (2 Jn 4; 3 Jn 3, 4), ser santificado en la verdad (Jn 17:17), permanecer en la palabra
(Jn 8:3), en la doctrina (2 Jn 9), en la verdad (Jn 8:44), en el amor (Jn 15:9, 10; 1 Jn 4:16), en Jesus (Jn
6:56; 14:20; 15:1, 4, 5, 6, 7; 16:33), en el Hijo y en el Padre (1 Jn 2:24). Es este sentido espacial metaféri-
co y espiritual el que adquiere precisamente la expresion ez siempre que, para indicar la oracién que se
hace en nombre de Jesus, se antepone en el cuarto evangelio al sustantivo “nombre”, o; noma, asi lo
confirma el matiz peculiar que tiene esta palabra aplicada a Jesds en los diversos contextos, como ve-
remos, en que Juan lo inserta.” José Caba, La oracidn de peticion: Estudio exegético sobre los evangelios sindpti-
cos y los escritos joaneos (Roma: Biblical Institute Press, 1974), 234.

13 Génesis 4:26; 12:8; 13:4; 21:33; 26:25; Exodo 33:19; 34:5; 1 Reyes 18:24; 2 Reyes 5:11; Joel 3:5;

Sofonias 3:9.

Nos resistimos a emplear el significado “invocar” porque, aunque el Diccionario de la Real Academia

indica que hace referencia a “llamar a alguien en auxilio”, entendemos que el campo semantico, en la

actualidad, también implica “convocar” por medio de frases magicas o sortilegios algin tipo de divi-

nidad o espiritu. Entendemos que este dltimo significado se aleja del sentido biblico.

Adoptamos la fineza de traduccién de Yehuda Ribco que propone “no fue captado” para el vocablo

yt[dwn en http:/ /serjudio.com/rap1601_1650/rap1616.html.
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La promesa de los profetas es que llegara un dia en que se acabaran las falsas ado-
raciones o las liturgias desenfocadas y Yhwh serd reconocido como rey de toda la tierra,
en aquel dia sera el dnico y su nombre, Yhwh, tendra la misma consideracién (Zac
14:9). Es el culmen de la relaciéon con lo divino.

3. EN NOMBRE DE MI PADRE (evn tw/| ovno,mati tou/ pa-

tro,j mou)

Tras la vuelta de Babilonia los judaitas cambian su actitud ante la religion. El
yavismo no contemplado, razén del exilio, se torna en judaismo normativo. Se regula-
riza la vida religiosa y se respeta con mayor interés el nombre de Dios. La designacion
de Yhwh, de Elohim o de Adonai se va sustituyendo por epitetos divinos. El texto del
AT habia presentado algunos apelativos que identificaban a Dios: Creador del univer-
so (Gn 14:19, 22), Creador de Israel (Is 43:15), Gobernador del mundo (Is 29:16; 45:9;
64:7, Jer 27:5; 31:35-36), el Santo (Is 40:25; Hab 3:3), el Pastor de Israel (Sal 80:2; Os
4:16), la Roca (Dt 32:4, 18, 31, 37; 1 S 2:2), el Rey de Israel (Is 41:2; 44:6; 52:7). Tal
tendencia se generaliza en la literatura apdcrifa y pseudoepigrafica. Se le denomina el
Dios de Verdad (1 Esd 4:40); el Dios Viviente de Majestad (Est 16:16); Rey de dioses
y gobernador de todo poder (Est 14:12), Soberano Sefior (4 Esd 6:11), Creador de
todo (Ec 24:8; 51:12).

Una mencién especial merece el texto de 4 Esd 7:132-140 que, basandose en Exo-
do 34:6-7, menciona al Altisimo bajo siete atributos: el Compasivo, el Misericordioso,
el Paciente, el Dadivoso, el Rico en perdén, el Generoso y el Juez.!6

El siguiente paso es sustituir el epiteto por una forma eufemistica. Es el caso del
término “cielos” por Dios (algo que ya se intuye en Daniel 4:20-23). En multitud de
textos apocrifos hallamos tal sustitucion (1 Mc 3:18; 4:10, 24, 55; 12:15; 2 Mc 7:11) ,
posteriormente, en los evangelios (Mt 3:2; 5:3; Mc 1:15; Lc 6:20; 15:18, 21).

Esta tendencia, unida a la prohibicién por parte de rabanes y rabbies de escribir los
siete nombres biblicos de Dios, incrementé el empleo de ciertos nombres divinos que

16 R. H. Chatrles traduce: “And 1 answered and said: I know, Lord, that the Most High is now called
compassionate in that he compassionates those who have not yet come into the world; and gracious,
in that he is gracious towards those who return to his law: and longsuffering, because he shows long-
suffering to sinners as his creatures; and bountiful, since he is ready to bestow favour rather than
exact; and of great mercy, because he multiplies mercies so greatly to those who are in existence, and
who have passed away, and who are to come:—for if he did not multiply mercy the world with its in-
habitants could not attain unto life—and good (?), for if in his goodness he were not gracious, so that
evil-doers might be eased of their iniquities, the ten thousandth part of mankind could not attain unto
life; and forgiving, for if he did not pardon those that were created by his word, and blot out the mul-
titude of their iniquities, there would, perchance, be very few left of an innumerable multitude.”
Véase R. H. Chatles, Pseudepigrapha of the Old Testament (Apparatuses) (Logos Research Systems, Inc.,
1913; 2004), 2:591.
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evitaban la mencién concreta. El mas conocido es “el Santo, bendito sea” que era una
abreviatura de la férmula de Av 3,1: “Rey de Reyes, el Santo, jbendito seal'” Otras de-
signaciones son la de Soberano del Universo (Ta’an 3,8), el Lugar (Av Zar 40b; Nid
49b; Ber 16b refiriéndose en primer lugar al Templo y, con posterioridad, a su omni-
presencia), el Misericordioso o Entrafiable (Git 17a), los Cielos (Ber 16b), Nuestro
Padre en el Cielo (Yoma 8,9), Paz (Sabb 10b).!8

Es indudable que el perfodo tannaita aleja los rabbies de la comunidad, existe cierta
lejania, incluso cierto desprecio, por “el pueblo de la tierra”. Esta ideologfa generaba,
como es usual, una distancia entre Yhwh y el colectivo mas humilde de creyentes.!?

Jesus, en este momento, llega hasta los hombres de parte de Dios, escudado por su
presencia, en su nombre (Jn 5:43). Asf ejerce su mision (Jn 10:25), glorifica al que le
envia (Jn 12:28) y lo manifiesta a la humanidad (Jn 17:6).% :Cémo lo denomina?
Joachim Jeremias exclamaria un rotundo "ABB.A. En sus palabras:

En los evangelios, el término ‘Padre’ aparece mas de 170 veces en labios de Jesus en re-

lacién con Dios. A primera vista no cabe ninguna duda de este hecho: Padre’ era senci-

llamente el titulo que Jesus daba a Dios. ¢Pero es asf realmente? Cuando hacemos el re-
cuento de los pasajes evangélicos en que se utilizaba la palabra ‘Padre’, quedamos fran-

camente sorprendidos. En efecto, los textos se reparten de la siguiente manera: Marcos
4; Lucas 15; Mateo 42; Juan 109.2!

Es cierto que la gran novedad del mensaje de Jesus es la revelacion de Yhwh como
un dios cercano y preocupado de la raza humana. Las afirmaciones de Joachim Jere-
mias eran de un peso tal que se han precisado décadas para desajustatlas. La propuesta
de "ABBA como el mensaje central del NT escindia del marco neotestamentatio otras
posibilidades de designacién ("Abi o “Abinu). Opinaba que "Abi se habia visto opacado
por el vocablo arameo. La reaccién tardé en llegar casi 20 afios, Joseph Fitzmyer ape-
nas si sugirié alguna posibilidad de matizacién,?? Pierre Grelot apuntéd que "Abiy "Ab
podian tener cierto aspecto afectivo en el Testamento arameo de Levi? y, por fin, Jacques
Schlosser lo cuestiona.?* La aparicion de 4Q372 (Apderifo de José) presenta una oracion

17 Carlos del Valle, I.a Misnd (Madrid: Editora Nacional, 1981), 794.
18 Encyclopaedia Judaica (Jerusalem: Keter Publishing House, 1972), 7:681-684.

Cf. Victor M. Armenteros, E/ pensamiento teoldgico de Midrds Tanjuma Buber al Génesis, tesis doctoral
(Libertador S. Martin, Argentina: Universidad Adventista del Plata, 2007), 80, 194, 233, 325.

20 José Caba, gp. cit., 235.

2l Joachim Jeremias, gp. cit., 37.

22 Joseph Fitzmyer, “Abba and Jesus’ Relation to God”, en A canse de I'Evangile. Etudes sur les Synoptiques
et les Actes offertes an P. Jacques Dupont, O.5.B. (Patis: Cerf, 1985), 25.

23 Piérre Grelot, “Una Mention Unapercue de ‘Abba’ dans le Testament Araméen de 1évi”> Semitica XXXI11

(1983): 101-108.

Llega a decir: “No tenemos pues argumentos directos para concluir que Jesds ha hecho uso masivo

de abba, y esta reserva se impone aun si uno se limita a la situacién de la oracién”. Cita de Felipe L.
Doldan, “:Es ‘Abba’ todavia un caso unicor” Revist B 61.2-3 (1999): 81-98.

24
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con el empleo de "Abi como oracién personal y el cuadro presentado por Jeremias
cambia.?s

4. UN MOSAICO CON TESELAS MUY ESPECIALES

Comprender desde la actualidad teoldgica el Padrenuestro implica una vuelta atras,
a la experiencia veterotestamentaria. De igual manera que los patriarcas no habian cap-
tado plenamente el nombre de Yhwh (Ex 6:2-3) y precisaron de la revelacion dada a
Moisés, en el periodo neotestamentatio, Jests retoma los eufemismos que circulaban
de boca en boca por las calles de Palestina para construir un modelo. Tal modelo re-
fleja el verdadero sentido de Dios.

Proponemos, entonces, que Jesds toma tales eufemismos a modo de teselas para
formar un mosaico que refleja con mayor precisiéon cual es la esencia de la divinidad.
Dicho mosaico es un modelo de oracién en cuanto a relacién con Dios y no en cuan-
to a férmula magica a repetir y ritualizar.

Primera tesela: Padre nuestro ("Abinu o "Abba)

Para comprender cual es el puente entre el nombre, el atributo y el eufemismo hay
que acudir a Isafas. El antecedente literario del Pa, ter h mw/n de Mateo 6:9 se en-
cuentra en Isafas 63:16: “Realmente ti eres nuestro padre! Aunque Abrahan nos
ignore e Israel no nos considere, td, Yhwh, eres nuestro padre. ‘Nuestro Redentor” ha
sido siempre tu nombre.” El reconocimiento se debe, como indicard en el versiculo
19, a que “estamos como si nunca nos hubieras gobernado, como si nunca hubiéra-
mos llevado tu nombre”, como ovejas sin pastor (Mt 9:306).

Aquel pueblo desasistido precisaba algo més que “Yhwh nuestro Dios, Yhwh es
uno” (la Sema diaria de Dt 6:4) porque el término Yhwh se habfa confundido con
Adonai, con la distancia del estrato. Jesus prefiere el texto de Isafas: “Tu, Yhwh, eres
nuestro padre”, prefiere el respeto y afecto de la relaciéon paterno-filial. Como diran
brillantemente J. M. Martinez y P. Martinez Vila:

Cristo introduce con realce antes inusitado el aspecto mas sublime de la oracién. A par-
tir de ahora, el creyente se dirigira a Dios no sélo como al todopoderoso ayudador de
cuantos en ¢l confian y como Seflor digno de suprema alabanza. Hablara con él como
un hijo con su padre, en comunién tan {ntima como gozosa; con respeto y humildad,
pero con libertad filial y con la seguridad de saberse oido aun cuando su voz sea un
simple balbuceo como el del nifio que empezaba a soltar su lengua diciendo en arameo:

abba (papa).?

%5 Bajo esta nueva perspectiva, la de los documentos de Qumran, es interesante el trabajo de Daniel

Falk, “Psalms and Prayers”, en Donald A. Carson, et. al. (ed.), Justification and V ariegated Nomism:
Volume 1 — The Complexities of Second Temple Judaism (Tibingen: Mohr Siebeck, 2001).

26 José M. Martinez y Pablo Martinez Vila, Abba, Padre (Terrassa: Clie, 1990), 30-31.
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Jests hace a Dios inmanente y lo comparte con sus pates: los hombres. Reconocer
que existe un padre comun es reconocer un origen comun (algo similar hizo el nom-
bre Yhwh en la formacién del pueblo hebreo en el Fxodo), una dependencia conjunta.
Lo compartido se asocia inevitablemente a la alianza, a los pactos veterotestamenta-
rios. Es como si la metafora de Oseas (2:16) del esposo-Yhwh y la esposa-Pueblo que
deja de ser Duefio (Baal) para ser compafero (Is7) se trasladara a la relaciéon paterno
filial. Dios-padre se acerca, a través de Jesus-hijo, a la comunidad de creyentes-hijos.

Segunda tesela: Cielos (Sy amayini)

El empleo de “Padre celestial” habia sido usual en la cultura del ACO y lo sera en
las tradiciones rabinicas. Jesds recurre a la expresion desde su forma mds semitica (es
relevante que en la expresiéon o° evn toi/j ouvranoi/j el término “cielos” se

encuentre en plural, clara identificacién con el vocablo ~ymMX) vinculandola con sus
ecos veterotestamentarios. Entendemos que, nuevamente, planea el sustrato isaianico,
en esta ocasion Isafas 66:1-2: “Yhwh ha dicho: ‘El cielo es mi trono y la tierra el estra-
do de mis pies. ¢Dénde estd la casa que me habréis de edificar? sDénde el lugar de mi
reposo? Mi mano hizo todas estas cosas, asi todas ellas llegaron a ser’, dice Yhwh. Pe-
ro yo miraré a aquel que es pobre y humilde de espiritu y que tiembla a mi palabra.”

Es inevitable dejar de acudir a una referencia intrahistorica con esta propuesta. A la
luz del mundo tannaita, Yhwh era el templo de Herodes “el Grande”. Referirse a Dios
era, en primera instancia, referirse al “lugar” (ha-Maqom), la parte se habia constituido
en el todo. Pero el Dios del Padrenuestro supera el eufemismo, el espacio restringido
al que se le ha sometido en Jerusalén. Es Dios que reside en los cielos. El mismo Je-
sus, identificindose con su Padre, llegard a decir en Mateo 12:6: “Pues os digo que
uno mayor que el Templo esta aqui.”

Que Dios reside mas alla de los limites del templo implica que es un Dios universal
que se preocupa por sus criaturas. El concepto lo explicard con gran claridad TanjB
wayyérd” 3 cuando indica:

Otra interpretacion sobre “YHWH dijo asf: el cielo es mi solio...mi mano hizo todas es-
tas cosas” (Is 66:1-2). Nuestros maestros dijeron en nombre de R. Eliezer ben Pedat:

—En siete lugares encuentras que el Santo, bendito sea, se compara con corazones hu-
mildes. ¢Doénde se encuentra? Como esta dicho: “Porque YHWH vuestro Dios es Dios
de dioses” (Dt 10:17). Mira cuan grande es su poder y alabanza. ¢Qué se escribe des-
pués? “Hace justicia con el huérfano y la viuda” (Dt 10:18). También esta escrito: “Por-
que el alto YHWH atiende al humilde...” (Sal 138:6). También esta escrito: “Porque asi
dijo el Alto y Sublime, el que habita la eternidad y cuyo nombre es el Santo: yo habito
en la altura y la Santidad, y con el quebrantado y humilde de espiritu” (Is 57:15). Tam-
bién estd escrito: “YHWH dijjo asf: el cielo es mi solio y la tierra estrado de mis pies” (Is
66:1). Entonces se escribe: “Mi mano hizo todas estas cosas...mas a aquel miraré que es
pobre y humilde de espiritu” (Is 66:2). El resto se halla en el libro de los salmos:
“YHWH, rey eterno y perpetuo” (Sal 10:16). Ademas, se escribe a continuacion: “Has
oido, oh Sefor, el anhelo del manso” (Sal 10:17). También esta escrito: “Cantad a Dios,
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cantad Salmos a su nombre: ensalzad al que sube sobre los cielos” (Is 68:4). ;Qué se es-
cribe después? “Padre de huérfanos y defensor de viudas” (Sal 68:4). También esta di-
cho: “Aleluya, alaba, o alma mia, a YHWH” (Sal 146:1). Se escribe en el mismo salmo:
“El cudl hizo los cielos y la tierra” (Sal 146:0).

Es la posibilidad del Dios de los humildes, de los marginados, de los desasistidos,
de los “anawim.

Tercera tesela: Santo (Qados) el nombre (ha-Ser)

Toda la literatura midrasica va a estar prefiada de la expresiéon “el Santo, bendito

sea” (N"bgh). Es el eufemismo por excelencia del perfodo rabinico y el atributo tipico
de la literatura de Isafas. En multitud de textos se identifica a Yhwh con el Santo
(Is 1:4; 5:106, 19, 24; 6:3; 10:17, 20; 12:6; 17:7; 29:19, 23; 30:11, 12, 15; 31:1; 37:23;
40:25; 41:14, 16, 20; 43:15; 45:1; 47:4; 48:17; 49:7; 54:5; 55:5; 57:15; 60:9) destaca, des-
de nuestra perspectiva Isafas 57:15: “Porque asf ha dicho el Alto y Sublime, el que mo-
ra para siempre y Santo es su nombre: “Yo habito en la altura y la santidad, pero moro
también con el quebrantado y humilde de espiritu, para reavivar el espiritu de los hu-

>

mildes y para vivificar el corazén de los quebrantados’.

La expresion WMX Xwd(q es la clave del texto. Santificar el nombre de Yhwh es
mucho mas que preservar una nominalizacién, es reconocer que se ha “dedicado” a
sus hijos, que mora entre nosotros. El nombre deja de ser lejano y eufemistico (ha-
Sen) para ser captado con toda su propiedad: es Aquél que estard con nosotros cuan-
do tenga que estar (Yhwh).

El concepto de Santo de Israel y de redentor (Go'l) son sinénimos en Isafas. En Jesds
este concepto se hace carne y habita entre nosotros (Jn 1:14), el Nombre se hace Verbo.

Cuarta tesela: El que viene ('Olam ha-Bo") trae el Reino ("Olam ha-Masiaj)

La teologia del mundo venidero ("Olam ha-Bo") en el petiodo tannaitico se asocia
con Salmos 118:26: “Bendito el que viene en el nombre de Yhwh! Desde la casa de
Yhwh os bendecimos.” Asi lo van a reflejar los textos neotestamentarios, aplicando la
expresion al tiempo del Mesias ("Olam ha-Masiaj) que ha llegado (Mt 21:9; 23:39; Mc
11:9; Lc 3:35; 19:38; Jn 12:13).

Pero la expresién puede volver a hallar sentido en Isafas. En este caso en Isafas
30:27: “He aqui que el nombre de Yhwh viene de lejos! Su rostro viene encendido
con llamas de fuego devorador; sus labios, llenos de ira y su lengua como fuego que
consume.” Es un texto de liberaciéon de la presion asiria, el principio de una nueva
situacién. En el mensaje de Jesus, la llegada del redentor es el comienzo del reino de
los cielos, de la libertad de la esclavitud del pecado.

El mensaje de Juan “el Bautista” (Mt 3:2) comienza con: “Arrepentios, porque el

reino de los cielos se ha acercado”. Mensaje que continda Jesus (Mt 4:17) y propone a
los doce (Mt 10:7) y forma parte de las parabolas (Mt 13:24, 31, 33, 44, 45, 47, 52;
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18:23; 20:1; 22:1; 25:1, 14). En este contexto podemos establecer un patalelismo entre
el Padrenuestro y Mateo 7:21: “No todo el que me dice: Sefior, Sefior!’; entrard en el
reino de los cielos, sino el que hace la voluntad de mi Padre que esta en los cielos.” La ple-
garia ya no corresponde al que simplemente menciona "Adonai, " Adonai sino al que com-
prende lo que le agrada a Dios, Aquel que es el Padre comun y que reside en los cielos.

El tiempo de los eufemismos, de las meras pronunciaciones ha acabado, ha llegado
el tiempo de la relacion, de la comprension intima de Dios revelada a través de su Hi-
jo. Esta comprensién nos permite conocer el mayor interés de Yhwh: la redencién de
sus criaturas. Como indica Juan 6:37-40:

Todo lo que el Padre me da, vendra a mi, y al que a mi viene, no lo echo fuera. He des-

cendido del cielo, no para hacer mi voluntad, sino la voluntad del que me envié. Y la

voluntad del Padre, que me envid, es que no pierda yo nada de todo lo que ¢l me da,
sino que lo resucite en el dia final. Y esta es la voluntad del que me ha enviado: que to-

do aquel que ve al Hijo y cree en él tenga vida eterna; y yo lo resucitaré en el dia final.

Es sumamente notable que la pericopa se encabeza con una afirmaciéon de Jesus
que, a su vez, coincide con la conclusion: [Yo soy el pan de vidal El puente para el
Padrenuestro queda establecido.

Quinta tesela: El mana del éxodo es el Pan Vital
(To.n ajrton h'mw/n to.n evpiou,sion)

El texto de Juan 6 clarifica el vinculo entre el pan cotidiano, basicamente necesatio
para la vida (de ahf la expresién evpiou, sion), el mana del éxodo y Jests como pan
del cielo. El Padrenuestro propone una peticion de lo esencial fisica y espiritualmente.
Pero, a nuestra manera de entender, hay algo mas. Existe la posibilidad de lo esencial
socialmente. En la mentalidad de un judio del siglo I d.C. es usual asociar el pan con
los “éribim de los sabados. Como indica Armenteros:

El significado del vocablo ‘érib es “fusion”, “mezcla”, “asociacién” o “reunion”. El

término se relaciona con la sacralidad del dia de sabado en el que no se puede extraer

ningun objeto de una propiedad de uso privado a otra publica y viceversa. El “érib con-
siente convertir los espacios de empleo puiblico en privados y de esta forma tener la po-
sibilidad de mover objetos en siabado sin infringir ningun mandato halaquico y, a su

vez, no imposibilitar que tal dia sea objeto de deleite... En las situaciones en las que di-

versas familias se hallaban en torno a un patio se apela a los “éribin de las comidas co-

cinadas para “fusionarlas” en una sola familia. Comunmente se preparaba una hogaza

de pan que se presentaba a los diferentes vecinos, permitiéndoles transportar objetos de

su casa al patio.”’

La peticién de Jesis como “pan” proporciona el ambiente necesario para crear la
comunidad que lo comparte todo, la comunidad eclesial que vive en Cristo. E1 Mesias

27 Armenteros, gp. cit., 265.
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no es solamente el milagro (nunca mejor dicho mand) que cae del cielo sino el milagro
que permite la armonia en la tierra.

Sexta tesela: el Soberano del mundo (Rabbonu sel- Olan)

La expresion hebrea (~IW[ X wnwbr) manifestaba el poder soberano de Dios
como creador, sustentador y monarca absoluto del universo. Sin embargo, y a su vez,
tal capacidad le hace cercano y afectivo. Resuenan, tras la pompa y la majestad, el pro-
ceso de la redencién. Subyace, nuevamente, Isafas. El capitulo 40 del profeta mesiani-
co se explaya en mostrar a un Dios de inmenso poder que recoge, cual buen pastor, a
sus ovejas en el regazo. Como dira Isafas 40:10-11: “He aqui que Yhwh el Sefior ven-
dra con podet, y su brazo dominara; he aqui que su recompensa viene con él y su paga
delante de su rostro. Como pastor apacentara su rebafio. En su brazo llevara los cot-
deros, junto a su pecho los llevara; y pastoreara con ternura a las recién paridas.” Esta
dualidad inmensidad-cercanfa define como pocas las caracteristicas del Padre y del Hijo.

5. ENNOMBRE DEL HIJO (evn tw/| ovno,mati, mou)

El Padrenuestro se termina de comprender con la expresiéon “en mi nombre”
(evn tw/| ovno,mati, mou) que Jesus emplea en diferentes ocasiones (genéri-
camente Mt 18:5; 24:5; Mr 9:37, 39; 13:6; 16:17; Lc 9:48; 21:8 y, especialmente, Jn
14:13, 14, 26; 15:16; 16:23, 24, 206). Eles el puente, viene en nombre de su Padre y nos
acerca al Padre por su nombre. ¢Volvemos a rehuir el concepto de férmulas magicas?
Por supuesto, Jesus es el objeto de revelaciéon de su Padre, cuando comprendemos sus
atributos aprehendemos las interioridades de la divinidad.

¢Puede suceder, como a los patriarcas, que hayamos tenido ante nosotros la ora-
cién prototipo y sélo viéramos el significante sin percibir el significado? Puede ser que
analicemos el texto sin recalar en el espiritu. Orar es comunicarse, es relacién, es con-
fianza, es comprension, es amistad, es certeza. Como dird Steven Chase: “John’s Gos-
pel opens by telling us that in the beginning was the Word. On the translation of
Erasmus, in the beginning was the Conversation. Prayer is conversation. According to
John Calvin, prayer is intimate or familiar conversation. From the beginning, God has
invited us to join in this familiar conversation.”

iOjala el Espiritu nos embargue de tal manera que se pueda, algin dia, decir de no-
sotros aquel texto de Apocalipsis 14:1: “Después miré, y vi que el Cordero estaba de
pie sobre el monte de Sién, y con él ciento cuarenta y cuatro mil que tenfan el nombre
del Cordero y el de su Padre escrito en la frente”!

28 Steven Chase, p. cit., 95.
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ANEXO
El paralelo es significativo:?

Mateo Lucas Didajé (8:2)
Padre nuestro que estas en | Padre Padre nuestro que estas
los cielos, en los cielos,
santificado sea tu nombre, | santificado sea tu nombre, | santificado sea tu nombre,
venga tu reino, venga tu reino. venga tu reino,
hagase tu voluntad, hagase tu voluntad,
asi en la tierra como en el asi en la tierra como en el
cielo. cielo.

Danos hoy el pan cotidiano. | Danos cada dia el pan coti- | Danos hoy el pan coti-
diano. diano.

Perdénanos nuestras deudas, | Perdénanos nuestros pecados, | Perdénanos nuestras deudas,

asi como nosotros tam- de igual manera que noso- | asi como nosotros pet-
bién perdonamos a nues- | tros perdonamos a cual- donamos a nuestros deu-
tros deudores. quiera que peca contra no- | dores.

SOtros.
No nos dejes caer en la No nos dejes caer en la No nos dejes caer en la
tentacion, tentacion. tentacion,
mas libranos del mal. mas libranos del mal.

29 El esquema es tomado de David Crump, Knocking on Heaven’s Door: A New Testament Theology of Peti-
tionary Prayer (Grand Rapids, Mich.: Baker Academy, 2006), 96-97.



